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Introducao

Um mundo de religioes:
as possibilidades para um convivio pacifico

Como entender o papel da religido na socie-
dade contemporanea? Em um momento histérico
de crise e mudanga, é possivel considerar que o
mundo atual transpira religido e, ao mesmo tem-
po, afirmar o extremo oposto — que as sociedades
demonstram ser, cada vez mais, seculares ou até
mesmo ateias. Nesse contexto de transicao e de
incertezas, pensar a religiao é também uma forma
de pensar como o ser humano se relaciona, em
suma, com o outro — e também com o Outro.

Essas relacoes também marcam a vida inter-
na e externa das préprias religioes. Por isso, hoje,
em uma sociedade plural, também em termos reli-
giosos, fala-se tanto em didlogo inter-religioso. A
necessidade de entender — e, em um nivel mais
basico, de conviver pacificamente com — o outro
destaca-se como uma das prioridades para as so-
ciedades, e mais profundamente para as religioes,
em um mundo globalizado.

Nesse sentido, Hans Kiing, te6logo suico-ale-
mao e presidente da Fundacao Etica Mundial,
cujo escritério brasileiro tem sua sede no Instituto
Humanitas Unisinos — [HU, reafirma justamente a
relevancia de refletir sobre a paz mundial, que
pode ser construida, também e principalmente, a
partir das religides, embasadas em uma ética
mundial.

Nao se trata de negar as imensas diferencas
histéricas, culturais, étnicas e teoldgicas entre as
religides, gerando uma improvéavel e até mesmo
impossivel religiao universal ou global, diante da
multiplicidade de religides, confissbes e denomi-

nacoes presentes no mundo. Trata-se, no entanto,
de encontrar, na realidade concreta dessa multi-
plicidade, o que ha de comum.

Como afirma Kiing, “todas as religides (...)
sao mensagens salvificas, que respondem todas
de maneira semelhante a questdes basicas do ser
humano, as eternas questdes sobre amor e sofri-
mento, culpa e redencao, vida e morte”!. Um sinal
bastante elementar disso sao duas regras bésicas,
segundo o tedlogo, que sdo encontradas na maio-
ria das religides: 1) a regra de humanidade -
“cada pessoa deve ser tratada humanamente”; e
2) a regra de ouro — “faz aos outros o que queres
que te fagam”.

Em sintese, o desafio é encontrar, sequndo
Kiing, um “consenso ético”, ou seja, “a concor-
dancia nos padroes éticos fundamentais que é ne-
cessaria para a sociedade pluralista de hoje, que,
apesar de todas as diferencas de orientacao politi-
ca, social ou religiosa, pode servir como a base
mais reduzida possivel para a convivéncia huma-
na e o agir comum”?,

E, apesar de ainda encontrarmos fortes sinais
contrarios, isso nao parece ser uma utopia. Os en-
trevistados desta edicao dos cadernos IHU em
Formacao - lideres religiosos e grandes estudio-
sos das religides, nacionais e internacionais — de-
monstram certa consensualidade. A partir de suas
caracteristicas préprias, suas reflexdes apontam
para as possibilidades e também para as realida-
des ja presentes de “unidade na diversidade” das
religioes.

O leitor poderda, nas entrevistas que seguem,
encontrar diversas convergéncias entre aquilo que
os lideres religiosos e estudiosos afirmam, o que,

1 “Religides mundiais e Ethos Mundial”. Cadernos Teologia Publica, Edicao n° 33, p.10. Disponivel em (http://www.ihu.unisinos.br/

uploads/publicacoes/edicoes/1207570056.67pdf.pdf).

2 KUNG, Hans. Uma Etica Global para a Politica e a Economia Mundiais. Petrépolis: Vozes, 1999, p.176.



de certa forma, também indica que, sim, é possivel
encontrar pontos comuns para uma convivéncia
pacifica entre as religides. E ndo sé isso: também é
possivel encontrar elementos relevantes para um
“agir comum”, como indica Kiing, que, em diver-
sas ocasides, ja vem ocorrendo em todo o mundo,
também favorecido pelo didlogo e pela reflexao
conjuntas entre as distintas religides.

Assim, do judaismo ao sufismo, passando
pelo budismo, pelo taocismo e pelo hinduismo,
além do candomblé e das similaridades entre o
islamismo e o cristianismo, reflete-se aqui sobre o
papel contemporéneo da religido. Se existe “um
Deus para cada contexto” — como afirma Julius
Lipner nesta edicdo —, é importante buscar um
didlogo, em uma sociedade global e globalizada,
que parta do reconhecimento da “consciéncia hu-
mana universal”, como afirma Claude Geffré. Em
suma, o leitor encontra aqui uma reflexdo sobre o
desafio de colocar “a dignidade humana em pri-
meiro plano” a partir dos fundamentos das reli-
gides mundiais — como indica Hans Kiing em uma
das entrevistas que seguem.

O entendimento dos entrevistados sobre as
possibilidades e as limitacdes de um “consenso”
entre as religides passa também por um didlogo
gue nao descaracteriza nem ignora a importan-
cia do outro justamente enquanto “outro” — ou
seja, a sua identidade, embora diferente e até
mesmo contraditéria a nossa. Em resumo, en-
trevé-se aqui, embora muitas vezes nao dita, uma
“ética mundial”, ou seja, um “consenso basico so-
bre valores obrigatérios, parametros inamoviveis
e atitudes pessoais basicas”’, como afirma Hans
King.

Nesse sentido, “negar o didlogo é cair numa
postura fundamentalista que demoniza o outro e
nao lhe da o direito de existir; negar a identidade é
cair numa postura relativista que também nao per-
cebe a diversidade e nao propicia o didlogo”, se-

gundo o cientista da religiao Carlos Frederico
Barboza de Souza. Em um nivel mais teoldgico, o
tedlogo indiano Michael Amaladoss afirma que o
didlogo pode ser favorecido justamente porque
“Deus estd além da religiao como instituicéo e
pode ser comum a muitas religides”.

O tedlogo aleméao e vice-presidente da Fun-
dacao Etica Mundial, Karl-Josef Kuschel, defende
que “o didlogo inter-religioso ndo tem o objetivo
de dissolver a identidade da religiao da pessoa”.
Para ele, “o relacionamento com ‘o outro’ tem de
partir justamente desse centro” presente em cada
religidao. Assim, podemos “entender a alteridade
do outro, aprender da riqueza de suas tradicoes”.
Isso s6 é possivel, como defende o teélogo Vol-
ney José Berkenbrock , por meio de uma préatica
de didlogo que ocorra “na base da mutua
bem-querenca, do mutuo respeito e carinho, do
reconhecer-se mutuamente do ponto de vista
religioso”.

Para finalizar, cabe citar as belas palavras do
tedlogo francés e grande estudioso do pluralismo
religioso, Claude Geffré, reproduzidas neste ca-
derno, que resumem esse “consenso espontaneo”
que surge nestas paginas, a partir de pontos de
vista e de contextos tao diferentes:

Na era do pluralismo religioso, o didlogo en-
tre as religides nao conduz ao relativismo se cada
religido for fiel a sua prépria identidade. Sem
respeito por sua prépria identidade, nao havera
verdadeiro didlogo, mas consensos polidos. E
precisamente na confrontagdo com o outro que
eu reinterpreto minha prépria identidade. Descu-
bro, entdo, que minha prépria verdade néo é ne-
cessariamente exclusiva, nem mesmo inclusiva de
outras verdades religiosas: ela é singular.

Moisés Shardelotto
Coordenador do Escritério da
Fundacao Etica Mundial no Brasil — IHU



Deus faz parte do desenvolvimento humano!

Por Moisés Sbardelotto e Patricia Fachin

Segundo o rabino Ruben Najmanovich, o ju-
daismo aspira a uma sociedade com igual acesso
a dignidade e a esperanga.

O dialogo do judaismo com as outras reli-
gides monoteistas “nédo quer dizer trocas ou nego-
ciacoes”, escreve o rabino Ruben Najmanovich a
IHU On-Line, por e-mail. Na sua visao, “nao se
pode negociar valores tao fundamentais, que de-
ram, em muitos momentos da histéria da humani-
dade, uma visao de respeito, de ética, de amor e
de compreensao”.

Na entrevista que segue, ele analisa a tradi-
¢ao judaica e reflete o futuro do judaismo na so-
ciedade poés-moderna. Retomando a histédria,
Najmanovich recorda que muitas foram as tentati-
vas de eliminar Deus, de negar “aquilo que é pri-
mordial para poder crescer”. Nesta época de
pos-modernidade, ele aconselha as religides a se
dedicarem a reflexao. “E tempo de refletir (...) a
possibilidade de deixar conhecer a religiao através
do pragmatismo e de suas concepcoes”.

Najmanovich é mestre em Ciéncias Sociais
e Humanidade pela Universidade Nacional de
Quilmes, Argentina. E membro diretor da Sinago-
ga da Uniao Israelita de Porto Alegre.

Confira a entrevista.

IHU On-Line - Que aspectos histoéricos e
culturais especificos o senhor destaca para
a constituicao, ao longo do tempo, dos va-
lores centrais da ética do judaismo?

Ruben Najmanovich - Primeiramente a entrega
da Tora no Monte Sinai, isso inclui a Tora escrita

(shebichtav), os cinco livros de Moisés (Pentateu-
co), e a Toréa oral (Mishndh) com 63 tratados. Por
sua vez, os valores dos fundadores do povo de
Israel: Abraado - Isaac — lahacov (Jacé), imprimi-
ram na identidade do povo um conceito impor-
tante, que foi uma marca indelével na constituicao
e construcao do povo de Israel.

O pensamento dos sabios da época pds-pri-
meiro exilio até pés-segundo exilio levou a criar
paradigmas que enfrentassem os desafios requeri-
dos. A jornada que se iniciou mediante a saida de
Abraham de Ur de Casdim (Ur de Caldeia), propi-
ciou que as trajetérias estivessem acompanhadas
de uma profunda elevacao ética que foi dificil de
compreender para um mundo tao canibal como o
de entao. A concepgao vital das ideias aprofun-
dou conjugacgdes verbais que estavam sempre
adiantadas. Sem duvida, esta forma de enfrentar
a vida baseada em um modelo chamado Tor3,
despertou sentimentos de inveja que deram lugar
a judeufobia. A falta de respostas para os paradig-
mas da vida foi uma das complexas situacoes que
deu lugar as frustracbes do mundo néo judaico.
Frustragoes sao situacoes opostas aos comporta-
mentos éticos.

IHU On-Line - O que o judaismo tem de es-
pecifico em sua constituicao interna que,
sem isso, a religiao se descaracterizaria?
Ruben Najmanovich - Existem trés fundamen-
tos vitais:
1 -Amaréas a Teu D’us? com todo o coracao;
2 — Amaras ao préximo, como a ti mesmo;

1 Entrevista publicada na revista IHU On-Line 302 de 03-08-2009.
2 Uma das formas utilizadas por alguns judeus de lingua portuguesa para se referirem ao criador do mundo sem citar seu nome
completo, em respeito a um mandamento recebido por Moisés. (Nota da IHU On-Line)
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3 — Estudar, investigar e aprofundar faz parte
do desenvolvimento do conhecimento.

IHU On-Line - Como o judaismo se relacio-
na com as demais tradicoes religiosas? Ha
abertura e espaco para possiveis negocia-
coes ou troca de valores?

Ruben Najmanovich — O judaismo respeita as
demais tradigbes religiosas e as crengas. Existe
abertura para explicar, desmistificar, esclarecer.
Isso nao quer dizer trocas ou negociacoes. Nao se
podem negociar valores tao fundamentais, que
deram, em muitos momentos da histéria da hu-
manidade, uma visao de respeito, de ética, de
amor e compreensao, para obter o qué? Para que
as pessoas me conhecam ou aprendam nao ne-
cessito deixar de ser eu, para poder ser ele. Tenho
que seguir sendo eu e explicar ao préximo o que
me levou a ser de um determinado jeito.

IHU On-Line - Qual é a contribuicao especi-
fica que o judaismo pode dar para uma pos-
sivel solucao a crise fundamental que vive-
mos hoje, a crise da economia global, da
ecologia, da politica?

Ruben Najmanovich — Comecar a olhar para os
valores sociais, ecoldgicos e econdmicos que a
Tora, sendo Divina, em sua sabedoria, da as res-
postas para os questionamentos. O ano sabatico?
e 0 ano jubilar? sdo duas respostas aos desafios so-
cioeconémicos e ecolégicos que hoje 0 mundo
pede.

Observar a lei de Orlah é dizer como se deve
podar uma arvore, como respeitar as leis de de-
senvolvimento do trabalho agrério, cuidando do
equilibrio animal. Isso faz parte de um melhor
olhar ecolégico para nosso mundo. Entretanto,
temos outros olhares: a distribuicao da riqueza, o
conceito do dizimo (maaser), a justica social
(tsedakah), doagoes voluntérias (terumdh) sao vi-
talmente fundamentais, para uma melhor convi-

véncia do ser humano com a natureza e o desen-
volvimento socioeconémico.

O judaismo nao tem uma teoria politica,
mas duas. Nao apenas tem sua prépria teoria so-
bre o Estado, provavelmente a primeira do géne-
ro, mas também uma teoria politica da socieda-
de, algo bastante raro na histéria do pensamento
e, até hoje, nao superada em sua simplicidade e
humanidade.

Uma das formas que explica o conceito inter-
nalizado pelo judeu e pelo judaismo é a palavra
tsedek, contrastando-o com duas outras teorias
politicas: o capitalismo e o socialismo. O capitalis-
mo tem como objetivo a igualdade de oportunida-
des, e o socialismo, a igualdade de resultados. A
visdo judaica aspira a uma sociedade com igual
acesso a dignidade e a esperanca. Diferente do so-
cialismo, ela acredita no mercado livre, na proprie-
dade privada e na minima intervengao governa-
mental. Diferente do capitalismo, acredita que o
mercado livre, isento de redistribuigcdes periddicas
cria desigualdades que, com o tempo, se tornam
insustentaveis, pois privam individuos da inde-
pendéncia e da esperanca. Tsedek esta construido
sobre a ideia de que posse e propriedade sao coi-
sas distintas.

IHU On-Line - Qual é a sua opiniao sobre o
ecumenismo e o dialogo inter-religioso atuais
para a construcao da paz? Como é possivel
uma aproximacao de fato do judaismo com
outras religioes?

Ruben Najmanovich — A pergunta tem uma res-
posta muito facil. Quando néo existir mais esse
questionamento, ja se deu o primeiro passo para
comecar a dialogar, a intercambiar. Contudo, as
outras religides nao deveriam se aproximar do
judaismo? O judaismo foi a tnica fé, crenga, co-
nhecimento, filosofia de vida que concedeu a hu-
manidade riquezas de ordem cultural, cientifica,
social e que, principalmente, nunca sofreu uma

3 Ano sabatico: ano em que a pessoa tira sem trabalhar, especialmente no mundo académico. Tem origem na palavra shabat,

da qual se deriva o termo sabado. (Nota da IHU On-Line)

4 Ano jubilar: também conhecido como jubileu, é uma comemoragao religiosa da Igreja Catdlica, celebrada dentro de um Ano
Santo, mas o que difere deste é que a celebracao jubilar é feita de 25 em 25 anos. A celebracéo crista se fundamenta na Biblia,
tanto no Antigo Testamento, de onde temos a tradi¢éo judaica como no Novo Testamento. (Nota da IHU On-Line)
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hecatombe, como sofreram as demais religides.
Para culminar desejo expressar que a maior paz
existe entre aqueles que discordam.

IHU On-Line - Em uma sociedade moderna
(p6s-moderna ou até mesmo ultramoderna),
como fica o papel da religiao? Estamos em
uma sociedade poés-religiosa também?

Ruben Najmanovich - Alguns disseram que a
religiao atrofia as mentes, e outros, como Karl
Marx, que a religiao é o 6pio do mundo. Todos es-
ses achavam que eliminar D’us da relagao homem
com seu préximo, consigo mesmo e com o Cria-
dor, se poderia fazer com uma simples declaracao
ou até mesmo com uma atitude hipdcrita, negan-
do aquilo que é primordial para poder crescer e
manifestar por atos. Eles passaram pela histéria,

deixaram movimentos que, vistos de uma 6tica
objetiva, produziram o caos. Tolice humana nao
deixar D’us ser parte do desenvolvimento huma-
no. Enquanto foi elaborado isso, fizeram-se em
nome de D’us atrocidades. E tempo de refletir nes-
ta época de pds-modernismo a possibilidade de
deixar conhecer a religido através do pragmatis-
mo e de suas concepgoes. Algumas crengas terao
de introspectar dentro de sua teologia e observar
valores equivocos, conceitos errados e didéaticas
sem fundamentos.

O judaismo tem uma riqueza tao profunda
que tudo tem uma explicacao, uma concepcao e
existem didaticas pedagdgicas para transmitir. Fi-
nalmente expresso: Educacao ¢é aquilo que ficou
depois de haver-me esquecido de tudo aquilo que
aprendi.



Sufismo: uma mistica que busca o equilibrio®

Por Moisés Sbardelotto e Patricia Fachin

Em busca da unidade sem negar a pluralidade,
o sufismo possui uma concepcao transcendente das
religides, assinala o especialista em Ciéncias da Reli-
giao Carlos Frederico Barboza de Souza.

Para o sufismo, Deus é Um, Unico e Eterno e
se encontra em tudo. “Cabe ao sufi percorrer um
caminho para que, aos poucos, va do confessar
com os labios esta unidade ao reconhecer e tomar
consciéncia dela, até ndo ver em nada senado o
Unico”, aponta Carlos Frederico Barboza de Sou-
za. Por se tratar de uma tradigao mistica, o sufismo
“possui grande flexibilidade diante das afirmacgoes
de fé ou dogmatica, pois nao se prende as afirma-
¢oes exteriores de um credo”, explica o pesquisa-
dor a IHU On-Line, em entrevista concedida por
e-mail. Segundo ele, isso faz com que o sufismo
mantenha “um equilibrio grande entre uma cren-
ca absoluta e, ao mesmo tempo, aberta e flexivel”.
Com tais caracteristicas, o sufismo pode desempe-
nhar um papel importante na construgao da paz
planetéria “com todo seu cabedal de tolerancia,
sua riqueza na forma de lidar com a diversidade,
seu empenho nas buscas mais profundas, alme-
jando superar todo olhar simplista e superficial do
mundo”, assegura.

Carlos Frederico Barboza de Souza leciona
na Pontificia Universidade Catélica de Minas Ge-
rais — PUC Minas, é mestre e doutor em Ciéncias
da Religiao pela Universidade Federal de Juiz de
Fora. Sua tese intitulada Religio Cordis: um estu-
do comparado sobre a concepcdo de coracdo em
Ibn ‘Arabi e Jodo da Cruz (2008) e orientada pelo
Prof. Dr. Faustino Teixeira foi eleita a melhor tese
nacional de Teologia e Ciéncias da Religiao do
ano de 2009. Como premiagao, recebeu a publi-

cacgao de sua pesquisa pela Editora Paulinas. Con-
fira a entrevista.

IHU On-Line - Quais sao as singularidades
da mistica islamica? O que a difere das de-
mais religioes tradicionais?

Carlos Frederico Barboza de Souza — Uma
primeira observacao diz respeito a diversidade
presente no sufismo, pois ele é composto por va-
rias correntes, escolas, grupos que se ligam a espi-
ritualidade de um mestre, cada uma dessas ver-
tentes configurando-se como uma possibilidade
Unica e singular de ser sufi.

O sufismo é uma das dimensbes misticas do
islamismo. Portanto, em relacao as demais reli-
gides, ele possui proximidades e distincbes, da
mesma maneira que o isla. Numa perspectiva
comparativa, a proximidade maior se da com as
chamadas religides do livro ou de heranca abraa-
mica: o judaismo e o cristianismo. Como os segui-
dores dessas religides, os que se colocam na via
stfica, também sao monoteistas, pautam-se pela
crenca numa revelagao consignada em um livro
(embora com um entendimento distinto do que é
revelacao e do processo de como esta ocorre) e
possuem um forte carater ético na vivéncia religio-
sa. Ou seja, o encontro com Deus, muitas vezes
nomeado de Real, possui implicagbes concretas
de encontro com as outras pessoas, com 0 cosmo
e com uma pratica responsavel de autoconheci-
mento e abertura ao outro.

O que difere o sufismo das demais religioes,
numa primeira olhada, é o que também lhe confe-
re uma especificidade dentro do préprio islamis-
mo: sua condicao de busca esotérica (pelo menos

5 Entrevista publicada na revista IHU On-Line 302 de 03-08-2009.
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em boa parte do sufismo, pois existe também, em
alguns paises islamicos, o sufismo popular, carac-
terizando-se como uma religiosidade popular).
Nesse sentido, como todo esoterismo, a via stfica
se caracteriza como um caminho interior e que
privilegia este jeito de busca com tudo que ele exi-
ge: um processo de iniciagao, rituais que marcam
esta iniciacdo, a existéncia de um mestre (sheiq),
estagios e préticas interiores, corporais, coletivas
etc., a serem cumpridas. E, sobretudo, ha o cultivo
de um segredo a ser mantido, segredo este diante
do que nao se deve e nao se pode falar, mas, so-
bretudo, deve ser vivido e experimentado, pois ul-
trapassa em muito as categorias com as quais se
pode explicitar, além de ser um segredo que res-
guarda a intimidade dos amantes: o0 Amado e o
buscador ou gnéstico.

Em relacdo a singularidade do sufismo,
pode-se afirmar sua busca pela unidade (tawhid),
que ¢é a afirmacdo de que Deus é Um e Unico
(wahid). De acordo com a sura coranica de nime-
ro 112: “Diga: Ele é Deus, Uno, Deus, o Eterno.
Nao engendrou nem foi engendrado. Nao tem
pai”. Esta unidade j& se encontra presente em
tudo. Cabe ao sufi percorrer um caminho para
que, aos poucos, va do confessar com os labios
esta unidade, ao reconhecer e tomar consciéncia
dela, até nao ver em nada senao o Unico. Pois o
Unico possui duas dimensdes presentes intensa-
mente nele, que, traduzidas em categorias ociden-
tais, se poderiam denominar de dimensao trans-
cendente e imanente (ou tanzih e tashbih, na de-
nominacao sufi arabe), de modo que tudo é
Ele/nao Ele (hwa/la huwa). Para se alcancar a vi-
véncia profunda desta unidade, o gnéstico deve
se submeter a um processo de aniquilacao de si
(fana), para que possa se recuperar numa outra
dimensao, agora ja transformado e consciente da
unidade de tudo (baqa).

IHU On-Line - Em que sentido a mistica isla-
mica pode contribuir para o desenvolvimen-
to da paz e o dialogo com outras religioes?

Carlos Frederico Barboza de Souza — A misti-
ca sufica pode contribuir de varias maneiras para
o desenvolvimento da paz e do didlogo. Primeiro,
se pode falar em vérios tipos de didlogos entre reli-
gides: didlogos teoldgicos, didlogos sobre préticas
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solidarias em vistas da construcdo de um mundo
melhor (ética) e didlogo sobre a experiéncia reli-
giosa (mistica). Assim sendo, o sufismo pode cola-
borar imensamente na perspectiva do didlogo
mistico, principalmente porque seus rituais e prati-
cas espirituais possuem um carater de abertura a
todo ser humano, pois procura se inscrever no que
¢é essencial na vida e retrata uma busca universal,
segundo sua concepgao.

De igual maneira, em suas concepgoes, por
se tratar de uma tradicdo mistica, possui uma
grande flexibilidade diante das afirmacoes de fé
ou dogméticas. Ele nao se prende as afirmagoes
exteriores de um credo (a letra pura e simplesmen-
te — embora se possa dizer que sejam fiéis total-
mente a letra —, porém, com uma hermenéutica
particular e extremamente livre do texto), e sim ao
processo interior e Unico com que cada seguidor
interpreta, assimila e concretiza essas afirmacoes.
Isso vai lhe propiciar um formato de abertura em
relacao ao praticante de outras crencas religiosas.

Além do mais, em sua forma de explicitar sua
pratica e crenca, consegue manter um equilibrio
grande entre uma crenga absoluta e, ao mesmo
tempo, aberta e flexivel. Um exemplo disso é sua
nomeacgao de Deus como Real. Esta nomeacao
surge exatamente para dar conta da impossibili-
dade de nomear o Indizivel. Portanto, sua relacao
com o Real é forte e absoluta, ao mesmo tempo
que aberta as muitas e diversas nomeagoes e ma-
nifestacoes deste — pois Ele também é diverso —,
de modo que Ele pode e deve ser encontrado em
manifestagoes religiosas distintas. Como dizia um
sufi do século XIII, Ibn ‘Arabi, se os crentes nao
aprendem a conhecer o Real nas manifestagbes
dele em outras tradigoes religiosas e no proprio
cosmo, quando chegarem ao Paraiso, e Ele se ma-
nifestar de formas distintas as formas que estao
acostumados, nao O reconhecerao.

Por fim, o sufismo possui uma concepcao da
Unidade transcendente das religides, ou seja, para
além de toda a diversidade religiosa, ha uma uni-
dade profunda entre elas. O que nao quer dizer
que para eles todas as religides sejam iguais e a
mesma coisa. Esta afirmagao da unidade trans-
cendente deve ser entendida com base na légica
da unidade na pluralidade, pois o Sufismo busca a
Unidade, mas sem negar a pluralidade, uma vez
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que esta também é manifestacao da infinita rique-
za do Real e ndo pode, portanto, ser apagada nem
abolida em nome da unidade.

IHU On-Line - O senhor acredita que a mis-
tica islamica poderia se fortalecer, enrique-
cer em contato com outras misticas, como
a crista?

Carlos Frederico Barboza de Souza - Penso
que sim. Toda religido, assim como toda pessoa,
pode se enriquecer com o didlogo. O que se pode
ter em mente é que todos possuimos limitagoes
em nossa forma de ver o mundo, de experimen-
ta-lo, devido a prépria condicao humana de ser si-
tuado num espaco e tempo. O que alarga nossa
possibilidade de vermos além de nés mesmos é a
abertura dialogal, que nos permite sermos enri-
quecidos com as experiéncias de outros, com seus
olhares, baseados em outras perspectivas e pon-
tos de vista. Nesse sentido, pode-se transferir esta
légica para o didlogo entre tradicoes e praticas re-
ligiosas: cada uma capta de forma particular ele-
mentos do Real. Se pensarmos que este Real é in-
finito em suas manifestagoes e em si mesmo, as-
sim como é dinamico, em perpétuo movimento,
a abertura as captagoes realizadas por outras tra-
dicoes e crencgas abriria nossa experiéncia religio-
sa para outras dimensdes que nossa prépria tra-
dicao nao captou. Esta abertura é de uma riqueza
intraduzivel.

IHU On-Line - Quais sao as implicacoes e
possibilidades da mistica islamica para o
desenvolvimento de uma ética mundial?

Carlos Frederico Barboza de Souza — A misti-
ca islamica, como o préprio nome diz, esta enrai-
zada no isla, uma religido que nasce da tradicao
abraamica, ja possuindo em seu seio implicagdes
éticas profundas, presentes desde seus primérdios
e retratadas no Corao e na Suna do Profeta, prin-
cipalmente seu forte carater igualitario e de cuida-
do com os mais pobres. Além disso, o islamismo é
uma religiao universal, que se compreende como
possuidora desse carater. Portanto, sempre suas
reflexdes terdo carater universal, o que nao quer
dizer que ela exclua a diversidade. Aliés, o préprio
Corao articula muito bem esta exigéncia de uni-
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versalidade, pois se baseia na afirmacao da exis-
téncia Unica e exclusiva de um Deus, com a
exigéncia da diversidade, uma vez que se compre-
ende como a religiao revelada, em seu inicio, aos
arabes e em lingua arabe, tendo outros povos
também sua prépria revelacao e profetas validos.

O sufismo vai assumir estes valores presentes
na tradicdo islamica e vera tudo como manifesta-
cao divina. Em outras palavras: todo o cosmo,
bem como as pessoas, a historia e as tradicoes reli-
giosas e culturais sao como um espelho que mani-
festam, de alguma forma, algumas dimensdes das
infinitas dimensoes do Real. Dai deriva sua grande
capacidade de enxergar o Real presente em tudo,
também em principios éticos.

Isso posto, o sufismo contribuiria para a
constituicdo de uma ética mundial com todo seu
cabedal de tolerancia, sua riqueza na forma de li-
dar com a diversidade, seu empenho nas buscas
mais profundas, almejando superar todo olhar
simplista e superficial do mundo, da histéria e da
vida. Além disso, ao privilegiar e valorizar a di-
mensao escondida e interior da vivéncia espiritual
sem excluir sua dimensao ritual e exterior, o sufis-
mo aponta também para a dentncia de toda orto-
doxia que mata este tipo de vivéncia e impede a ri-
queza da singularidade de cada caminho; é criti-
co, portanto, por nao entender que favoreceria
vivéncias espirituais profundas, a todo formalismo
ou “letra sem espirito” que muitas vezes abunda
em tantos ambientes e pode gerar intoleréncia e
atitudes violentas.

IHU On-Line - E possivel estabelecer o dia-
logo inter-religioso, mantendo a identidade
propria de cada religiao?

Carlos Frederico Barboza de Souza — Nao s6
¢é possivel manter uma postura dialogal com a ma-
nutencao da prépria identidade como é necessa-
rio e uma condigao sine qua non, em minha con-
cepgao, para um diadlogo inter-religioso frutuoso,
eficaz e realista. Negar o didlogo é cair numa pos-
tura fundamentalista que demoniza o outro e nao
lhe da o direito de existir; negar a identidade é cair
numa postura relativista que também nao percebe
a diversidade e nao propicia o didlogo, ja que o di-
verso é apagado em nome de uma igualdade abs-
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trata e descontextualizada. Hans Kiing chama
esse equilibrio entre a manutengao da alteridade e
da identidade de “disposicao ao didlogo e firmeza
de posicao”®. Seu ponto de partida é a busca da
verdade, uma vez que a manutengéo da identida-
de religiosa ou a firmeza de posicao acerca de
uma opcao de fé se relacionam necessariamente
com a opcao pelo que se cré ser verdadeiro e nao
falso. E ha que se reconhecer que esta opcao é
algo inerente e intrinseco as tradigoes religiosas.
Perder esta busca significa enfraquecer e, em al-
guns casos matar, a religiao e a fé que um fiel pode
ter nela. Por isso, para Kiing, didlogo nao é sinéni-
mo de negacao de si mesmo’, e a disposigao para
a sua realizagdo nao provoca o abandono da pré-
pria identidade. Alids, supbe-na, pois “ninguém
consegue compreender profundamente uma reli-
gido se nao a afirma ‘a partir de dentro’ com radi-
cal seriedade existencial”8. Isso porque a constru-
¢ao de uma verdade religiosa ocorre existencial-
mente, o que implica relacionar-se com ela de
forma absoluta, isto é, a verdade da religido que o
crente segue é “a verdade” para ele.

Mas esta crenga que possui como caracteristi-
ca a afirmacao de um absoluto nao quer dizer, ne-
cessariamente, fechamento a diversidade de cren-
cas e ao didlogo. Para que isso ndo ocorra, ela
deve ser acompanhada da consciéncia de que da
mesma forma que determinada religiao constréi
sua verdade dessa maneira, ela deve dar o direito
as demais religides para que também o fagcam.
Ainda mais que se deve ter consciéncia que sua
verdade é uma verdade que brota de uma expe-
riéncia “de dentro”, ou seja, a partir de um com-
promisso existencial e de fé com essa verdade que
se insere em uma tradicéo particular situada histé-
rica e culturalmente. Portanto, é uma verdade que
se sustenta em uma relacao com uma confissao de

fé, o que quer dizer que ndo é uma linguagem
constatante, com possibilidade de verificagao de
sua veracidade fora da experiéncia de fé. Esse tipo
de linguagem se origina em um contexto relacio-
nal, que diz “algo sobre a relacdo subjetiva de
uma pessoa com outra e sobre a total entrega a
outrem”?. Portanto, ndo implica afirmagdes para
outras religibes, mas circunscreve-se apenas a
prépria tradigao religiosa.

IHU On-Line - Como explicar tantos atos de
agressao, fanatismo e xenofobia em nome
da religiao? Como o isla vé a violéncia?
Como o Deus islamico se posiciona diante
da violéncia recebida e praticada?

Carlos Frederico Barboza de Souza - Primei-
ro de tudo, a violéncia é um fenémeno presente
na vida humana, na histéria e nas culturas, con-
forme pode ser percebido em muitos dados capta-
dos por historiadores e cientistas sociais. Além dis-
so, nao podermos nos esquecer da reflexdo de
René Girard!? acerca desta temética e sua relacao
com o sagrado, bem como da elaboragao de Freud
acerca da presenca de elementos agressivos ja na
crianga em seus primeiros anos de vida. Nesse
sentido, o fenémeno da violéncia nao ficaria de
fora das vivéncias religiosas. Portanto, frequente-
mente, vai aparecer em varios textos sagrados,
pois estes refletem a humanidade em seus aspec-
tos positivos e negativos, ainda mais se tivermos
presente que a violéncia retratada em textos sa-
grados, na maioria das vezes, é fruto de uma socie-
dade nao menos violenta que projeta para os tex-
tos estas suas vivéncias e as concepcdes decorren-
tes de seu modo de vida. Além do mais, ainda no
tocante aos textos sagrados, pode-se pensar que
esta concepcao de nao violéncia se constréi aos
poucos e é uma conquista das sociedades mais re-

6 KUNG, Hans. Projeto de Etica Mundial: Uma moral Ecuménica em vista da sobrevivéncia humana, parte B, capitulo V. (Nota

do entrevistado)

7 KUNG, Hans . Teologia a caminho: fundamentacao para o didlogo ecuménico, p. 274.

8 Id., ibid., p. 284.

9 SCHILLEBEECKX, Edward. Histéria humana, revelacdo de Deus, p. 190.

10 René Girard (1923): Filésofo e antropélogo francés. Partiu para os Estados Unidos para dar aulas de francés. E autor de nu-
merosos livros, entre eles La Violence et le Sacré (A violéncia e o sagrado), Des Choses Cachées depuis la Fondation du Monde
(Das coisas escondidas desde a fundacdo do mundo), Le Bouc Emissaire (O Bode expiatério), 1982. Todos esses livros foram
publicados pela Editora Bernard Grasset de Paris. Ganhou o Grande Prémio de Filosofia da Academia Francesa, em 1996, e o
Prémio Médicis, em 1990. Reproduzimos uma entrevista de Girard originalmente publicada no jornal italiano La Repubblica,
na IHU On-Line, nimero 92, de 15 de marco de 2004. (Nota da IHU On-Line)



CADERNOS [HU EM FORMACAO

centes (pelo menos quanto a concepcao ideal de
vida e que nao vale para todas as pessoas de um
determinado grupo social), embora nas socieda-
des do passado ja se encontrem elementos que
apontem ou possam ser lidos nesta otica. Dessa
forma, teologicamente, pode-se falar de uma pe-
dagogia progressiva da nao violéncia que é perce-
bida nas manifestagoes divinas.

Religiao x Violéncia

Quanto as manifestacoes de xenofobia,
agressividade e violéncia no mundo de hoje atri-
buidas a atores religiosos, elas podem ter sua ori-
gem em fendémenos como o fundamentalismo,
que é uma das facetas da expressao religiosa na
modernidade. Nesse caso, aponta-se para uma
reacao a modernidade secularizante e que impoe
um sistema de vida em que o lucro é o maior va-
lor. Num mundo assim, como dizia Marx, “tudo
que é sélido se desmancha no ar”; a ética é colo-
cada em segundo plano, pois é avaliada em fun-
¢ao do lucro e do ganho que gere ou nao; também
questoes referentes ao sentido da vida sdo esvazia-
das, pois somente a légica da produtividade é que
tem sentido; e o desencanto impera, estando a
prépria vida e o sagrado sujeitos a um processo de
“dessacralizacao”. Além do mais, numa socieda-
de plural, em que sao multiplicadas as opcoes de
vida e que a geracao de conhecimento e a circula-
¢ao de informagbes sao quase infinitas e ha um
processo sistematico de critica a tradicao que o
Ocidente veio forjando ha séculos, muita gente se
encontra insegura diante de que opcdes tomar
para sua vida. Diante da incapacidade de muitos
de se assumirem como construtores de sua hist6-
ria, o caminho que apresenta respostas claras e se-
guras, mesmo que gere violéncia e intolerancia, se
torna atraente.

Conlflitos politicos
Porém, outra questao se torna interessante

para a reflexao sobre a violéncia religiosa. Penso
que facilmente se atribuem as religides causas de

13

conflitos, mas se olharmos profundamente as ori-
gens de muitos destes, encontraremos situagdes
complicadas do ponto de vista das relagbes politi-
cas. Basta uma olhada rapida na histéria recente
do Oriente Médio para perceber que toda esta si-
tuacao tem relacao com a queda do Império Tur-
co Otomano no final da Primeira Guerra Mundial.
Apdbs esse evento, houve uma partilha desta re-
gido por parte das poténcias da época — sobretudo
Inglaterra e Franca — levando-se em consideracao
seus interesses geopoliticos e econdmicos, sem
pOr em questao os interesses da populagao que
habitava esta regiao. Com isso, dividiram-se clas e
agruparam-se etnias distintas; apoiou-se a criagao
de estados e houve povos que ficaram sem esta-
dos, como os curdos. Fez-se jogo de interesse du-
plo, ora apoiando arabes, ora apoiando a criagao
do Estado de Israel. E isso numa regiao em que
nao havia conflito religioso explicito. Por que sur-
ge o Hamas? O Hezbollah? Qual ¢é a luta de Bin
Laden? Se nos detivermos nestes problemas, ve-
remos que possuem causas localizadas e bem pre-
cisas nos conflitos regionais em que estes grupos
estao inseridos e ndo em questoes prioritariamen-
te religiosas, embora estas também se encontrem
presentes. Logo, penso que a origem destes confli-
tos, em sua maior parte, se encontra numa histéria
de pequenas ou grandes exclusbes e discrimina-
¢Oes étnicas e sociais perpetuadas na histéria e
que acabam se revestindo de elementos religio-
SOS, pois seus atores sao, ao mesmo tempo, religio-
S0s e pessoas que atuam politicamente.

Violéncia no isla

Quanto a postura do isla diante do fenémeno
da violéncia, em seus textos fundadores se podem
encontrar dois tipos de concepgdes: uma que justi-
fica a agao violenta e outra que se direciona no ca-
minho da paz. A titulo de exemplo, a sura 4:89
faz a seguinte afirmacao: “nao tomeis, dentre
eles, aliados, até que emigrem, no caminho de
Allah. E, se voltarem as costas, apanhai-os e ma-
tai-os, onde quer que os encontreis”. Porém, tam-
bém sao encontradas muitas outras afirmacoes
que indicam caminhos mais pacificos. Basta pen-
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sarmos que a quase totalidade das suras coranicas
se inicilam com a afirmagéo — muito utilizada no
cotidiano de um mugulmano — de que Deus é o
Clemente e o Misericordioso.

Em relagédo ao isla atual, entretanto, ha que
se reconhecer a inexisténcia de uma postura tnica
a respeito da violéncia. De maneira geral, ela nao
¢é aceita e deve-se privilegiar sempre a paz, que
também se encontra na mesma raiz arabe da pala-
vra islam/salam (paz). E quando se justifica a
guerra ou algum ato violento, este sempre deve
ser motivado pela autodefesa: “E combatei, no
caminho de Allah, os que vos combatem, e nao
comeceis a agressao. Por certo, Allah ndo ama os
agressores” (Sura 2:190). Porém, nos dois Gltimos
séculos, mas, sobretudo a partir do século XX, sur-
girdo movimentos no islamismo que farao outras
leituras cuja tendéncia sera uma rigidez maior na
interpretacao dos textos sagrados e na sua aplica-
¢ao normativa ao cotidiano, bem como possuirao
um carater que evidenciara uma atuacao politica
resistente ao pensamento e forma de vida ociden-
tais, buscando resgatar um isla glorioso do passa-
do e que agora se encontra humilhado pelos pro-
blemas socioecondémicos por que passam a maior
parte dos paises islamicos. Nesse sentido, refi-
ro-me ao wahabismo, a Irmandade Mucgulmana e
a teologia politica do paquistanés Mawdudi e do
egipcio Sayyd Qutb, que muito influenciarao gru-
pos islamicos recentes em suas ideologias.

IHU On-Line - O tedlogo suico Hans Kiing
propoe valores e posturas éticas universais,
que devem ser expressas por todos os hu-
manos, independente da orientacao espiri-
tual, da religiao ou filosofia seguida. Esse
compromisso pode e deve, de fato, ser assu-
mido por todas as religioes? Quais as condi-
coes e os entraves para o estabelecimento e
impedimento desse dialogo?

Carlos Frederico Barboza de Souza - Claro
que pode e deve ser assumido por todas as reli-
gides e também pelos nao praticantes de uma reli-
gido, agndsticos e ateus. Creio, porém, que hé ne-
cessidade de compreensdes mais abertas das reli-
gides acerca de sua propria autocompreensao e
entendimento de suas crencas e verdades funda-
mentais. E aqui concordo com Juan Antonio
Estradall. Ele aponta para a necessidade de “uma
perspectiva ecuménica que abarque uma teologia
das religides contraria as imagens violentas de
Deus”!2. E vai mais além, ao afirmar a necessida-
de de certo distanciamento racional e critico a pré-
pria tradicao religiosa, percebendo o contexto his-
térico-cultural em que esta nasce e se insere.

Ao mesmo tempo, também se faz necesséria
uma revisao do conceito de revelacao, levando-se
a distingao entre a inspiracao transcendente e a in-
terpretacao da mesma mediada por instrumentos
e concepcdes culturais, pois nao ha experiéncias
puras da divindade e mesmo uma experiéncia
bem intima e pessoal dela ndo poderia ser identifi-
cada com a realidade da divindade em si. O que
0s seres humanos experimentam é sua proximida-
de ou sua irradiacdo, e, muitas vezes, de forma
obscura. E aqui cabe a distincao que Edward
Schillebeeckx!3 faz — e que nao se restringe ao co-
nhecimento religioso, mas se encontra presente
em toda atividade cientifica e producéo de conhe-
cimento — entre referencial real, que seria a pré-
pria realidade da divindade, e referente disponi-
vel ou ideal, que sao as representacoes e imagens
da divindade, que interferem diretamente no agir
e pensar do crente. Esse referente disponivel ou
ideal nasce das imagens de Deus construidas his-
toricamente por uma cultura, possibilitando ao
crente lidar com o referencial real mediado por
elas. Assim, elas se transformam em categorias de
interpretacao do préprio referencial real, apesar
de sua inadequagao e precariedade para fazé-lo.

11 Juan Antonio Estrada: mestre e doutor em Filosofia, respectivamente, pela Universidade de Comillas de Madkri e pela Uni-
versidade de Granada, onde atualmente atua como professor de Metafisica e de Filosofia da Religido. E mestre em Teologia
pela Universidade de Innsbruck, tendo obtido o doutorado na Universidade Gregoriana de Roma. Ao longo de sua vida, lecio-
nou como professor convidado em Faculdades e Institutos de Lima, Assuncdo, Manégua, San Salvador e México. E membro
da Sociedade Espanhola de Ciéncias da Religiao e da Associagao de Tedlogos Joao XXIII. (Nota da)

12 Juan Antonio Estrada. Imagens de Deus, p. 67.

13 Edward Schillebeeckx (1914): te6logo holandés, frei dominicano, foi um dos importantes assessores oficiais do Concilio Va-
ticano II, chamados de “peritos” e é um dos mais importantes teélogos do século XX. (Nota da IHU On-Line)
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Portanto, ndo hé uma divindade em si, pelo me-
nos sob o ponto de vista humano, mas apenas
uma divindade interpretada, que se manifesta na
experiéncia religiosa e mistica mediante uma ime-
diaticidade mediada.

Por fim, creio ser importante que se perceba
o fator humano presente nas tradicbes religiosas,
evitando-se, assim, a divinizacao de préticas, insti-
tuicoes, fungdes e doutrinas. Estas sdo fruto da
criatividade humana, embora possam ser consi-
deradas inspiradas por Deus, pois uma coisa nao
nega a outra. Fazem sentido num contexto parti-
cular em que surgem e, por isso mesmo, precisam
ser atualizadas, nao absolutizadas em si mesmas e
submetidas, em alguns casos, a critica.

IHU On-Line - A mistica islamica ganha um
novo significado na sociedade pés-moder-
na, pés-metafisica, poés-religiosa? Em que
sentido isso ocorre?

Carlos Frederico Barboza de Souza - Qual-
quer grupo religioso, juntamente com seus textos
e rituais, ganha significado diferenciado nos dis-
tintos contextos histéricos e geogréficos culturais,
pois o horizonte de compreensdao deste grupo
muda de acordo com a realidade em que se situa.
Portanto, o sufismo, embora mantendo uma liga-
¢ao com uma longa tradicao espiritual a qual se
vincula, também é capaz de interagir com as reali-
dades espago-temporais em que se encontra. Nes-
se sentido, na contemporaneidade, ele nao fica
isento da influéncia e do didlogo com a cultura
atual, seja ela considerada pés-moderna, pds-me-
tafisica ou pés-religiosa. Em que sentido isso ocor-
re? Primeiro, dentro da tradigéo sufica surgirao
expressoes do sufismo desvinculadas da tradicao
islamica, construidas pelo préprio sujeito que lan-
¢a mao, a sua maneira, de materiais que a tradi-
cao lhe disponibiliza. Da mesma forma, desenvol-
vem-se expressoes intimistas e individualistas des-
ta tradicao mistica, centradas, muitas vezes, na

satisfacao dos fiéis que se reinem em uma ordem
ou fraternidade. No entanto, ele nao valorizara a
institucionalizagao de sua experiéncia de modo a
criar uma ortodoxia ou a formalizar rituais desvin-
culados de uma vivéncia interior que exige um
processo iniciatico. Além de que, em época de cri-
se ecolégica e de desencanto com o mundo, o Su-
fismo vai desenvolver uma mistica com fortes im-
plicacoes cosmicas, resgatando de seus textos do
passado uma teologia ndo dualista entre matéria e
espirito e que valoriza de forma muito rica uma vi-
véncia mais harmonica com a natureza, gerando
autoconhecimento e maior sensibilidade aos sinais
divinos na vida e no cotidiano. Por fim, como ca-
minho mistico, numa época em que prevalecem
para muita gente atitudes fundamentalistas e into-
lerantes, o sufismo apresenta grande equilibrio en-
tre firmeza de posicao e abertura dialogal. E isso
sem cair, quando bem orientado, nas solucoes su-
perficiais e simplistas para a vida.

IHU On-Line - Quais sao as concepcoes de
Deus para Ibn ‘Arabi e Joao da Cruz? Que
aspectos comuns e diferentes perpassam o
pensamento dos dois misticos?

Carlos Frederico Barboza de Souza - Ibn
‘Arabil* compreende a divindade, em primeiro lu-
gar, como estando além de qualquer possibilidade
de compreensdo e nomeacdo. Nesse sentido,
Deus é a Esséncia inominéavel e incognoscivel, que
existe por Si e para Si, independentemente de
qualquer outro ser. Ele a denominara, frequente-
mente, de Al-Haqq, ou seja, o Real (ou a Verdade,
em éarabe). Porém, esta Esséncia inominavel e ab-
soluta ndo é um ser fechado em si mesmo, mas é
um ser que escolhe se comunicar por misericérdia
aos seus Atributos (Nomes divinos) que querem se
atualizar (passar da poténcia ao ato). Dai que o
Real é capaz de criar tudo e todo o criado serve
como um espelho que reflete seus atributos. Nesse
sentido, para Ibn ‘Arabi, o Real possui duas di-

14 Jbn ‘Arabi: chamado o Doutor Maximo e Vivificador da Religiao, nasceu em Miircia, na Espanha, em 1165 e faleceu na Siria,
Damasco, em 1240. O Mestre de Murcia escreveu centenas de livros, dos quais 150 ainda s&o conservados. Entre os escritos de
Ibn ‘Arabi se destacam a Epistola da Santidade, Pérolas e Sabedoria e As Revelacbes de Meca, que possui mais de 4 mil pagi-
nas no original em arabe. Confira a entrevista Amor e aniquilacao na mistica de Marguerite Porete e Ibn ‘Arabi, concedida por
Ernesto Cardenal a edigao 133 da IHU On-Line, de 21-03-2005, disponivel para download no link (http://www.ihuonline.uni-
sinos.br/uploads/edicoes/1158267172.22pdf.pdf). (Nota da IHU On-Line)
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mensodes: em linguagem ocidental, 0 mais proxi-
mo seria afirmar que Ele é transcendente e ima-
nente ao mesmo tempo, ou, em arabe, é tanzih e
tashbih; Ele é todas as coisas e ndo é nenhuma
coisa ao mesmo tempo.

Joado da Cruz,10 em sua obra Subida do
Monte Carmelo, livro 1l capitulo 9,1, também
apresenta uma concepgao de Deus. Neste topico
ele estabelece uma caracterizacdo geral sobre o
ser divino, afirmando que Ele é “infinito, assim ela
[a fé] nos propoe infinito; e assim como é Trino e
Uno, ela nos propde Trino e Uno; e assim como
Deus é treva para nosso entendimento, assim tam-
bém a fé semelhantemente nos cega e deslum-
bra”. Portanto, neste pequeno trecho podem-se
perceber trés grandes elementos da concepcao
joaocruciana acerca do Real: infinitude, obscuri-
dade e constituicao trinitaria.

Ambos se aproximam quando afirmam a di-
vindade como infinita, incognoscivel e para além
de qualquer possibilidade de compreenséao, apre-
ensao e nomeacao por parte dos seres humanos.
Neste aspecto ambos concordam acerca da plura-
lidade inerente ao ser divino sem que este perca
sua unidade, seja pelos Trés da Trindade ou pelos
infinitos Nomes divinos. Também estao préximos
ao entenderem que o Real de alguma forma se
manifesta e deixa suas marcas em tudo que existe,
embora se diferenciem na compreensao de como
este processo de manifestacao ou teofania ocorre.

Amor e misericérdia

Outra proximidade entre a concepgao de di-
vindade de ambos diz respeito a compreensao
como um ser de amor (Jodo da Cruz) ou de mise-
ricordia (Ibn ‘Arabi). Para ambos, este elemento
estd presente no Real e por meio dele constitui
todo o cosmo e os seres criados, propiciando ao
Real uma proximidade de toda a criagao, incluin-
do ai o ser humano, ser convidado a participar da
proximidade com a divindade. Portanto, é uma
divindade aberta e receptiva, ao mesmo tempo
que é também participativa, pois inspira aos que a

ela se abrem, propicia experiéncias intensas, ma-
nifesta Sua vontade e desejos, interfere de alguma
forma na histéria, gerando aperfeicoamento hu-
mano/espiritual.

Diferenciam-se na concepcao trinitaria de
Deus presente em Joao da Cruz, que é impenséavel
em Ibn ‘Arabi, assim como uma mediacao cristica
para a salvacao e a revelacao plena de Deus. Na
l6gica do mistico mugulmano, os nomes divinos é
que ocupam um lugar grande na intermediacao e
comunicacao entre a divindade e os seres criados,
sendo toda a criagao concebida como uma mani-
festacéo, um reflexo do Real.

IHU On-Line - Qual é para os dois misticos
o papel do coracao na jornada espiritual?
Carlos Frederico Barboza de Souza - Para
ambos, o papel do coracao é muito semelhante,
embora possuam algumas diferencas. Assim, o
coracao vai ser, em primeiro lugar, o elemento
central do ser humano, no qual estdo contidos
seus segredos mais intimos. Também sera a Mora-
da do Real devido a sua condicao de ductilidade e
maleabilidade, ou seja, o coracao é um érgao “ca-
paz de receber toda forma” e assim como o Real é
dinamico, cabe ao coragao acolhé-lo devido a sua
dinamicidade. E um érgao que “flutua”, capaz de
mudancas perpétuas e reviravoltas sem fim, nao
se prendendo a nada, mas sempre aberto ao novo
e ao profundo. E é nesta profundidade que ele se
torna um elemento mediador entre o ser humano
e o Real, entre a alma e o espirito e a divindade,
pois ele opera a conexao entre o mundo espiritual
e o mundo corporal, entre o visivel e o invisivel.
Mais ainda, no seu mais profundo centro, ele e o
Real se encontram e se identificam, de modo que,
como diz Ernesto Cardenal, “no centro de nosso
ser nao somos ndés mesmos, mas Outro. Que nos-
sa identidade é Outro. Que cada um de nés onto-
logicamente é dois. Que encontrarmos a nés mes-
mos e concentrarmos em nds mesmos é arrojar-
mo-nos nos bragos de Outro” 15,

A centralidade que qualifica o coracao tam-
bém aponta para outra fungéo que ele possui: a
capacidade de integrar a diversidade, de conduzir

15 CARDENAL, Ernesto. Vida en el amor, p. 41. (Nota do entrevistado)
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a unidade e no diverso perceber o Um. Por isso, é
também o coracao uma faculdade de sintese, um
evento que propicia o encontro com a Unidade de
tudo e com a profundidade de tudo que existe.

Nesse sentido, o coracao é érgao de conheci-
mento, pois propicia ao intelecto e a razéao acessos
que estes ndao podem ter. Principalmente quando
se pensa no conhecimento religioso ou no mundo
espiritual, pois “a pessoa que atingiu o coracao
em seu sentido espiritual é também capaz de ver o
coracao das coisas, especialmente das formas sa-
gradas, e perceber sua unidade interna”16.

E ainda relacionada a sua centralidade, o co-
racao é o 6rgao que nao sé acolhe o Real e a espi-
ritualidade na vida humana, mas também é o 6r-
gao que a distribui para suas outras dimensoes: a
corporal, a afetiva, a psiquica etc.

IHU On-Line - O que eles podem ensinar a
sociedade contemporanea sobre amor, paz,
e dialogo inter-religioso?

Carlos Frederico Barboza de Souza - Podem
ensinar muitas coisas. Primeiro, vivenciaram uma
experiéncia muito forte da divindade. Para isso,
foram capazes de se abrir a estas experiéncias
transformadoras, bem como ao Real que se mani-
festa no cosmo e na vida. Portanto, em tudo sou-
beram ler a presenca do Real e por tudo se deixa-
ram tocar, percebendo nestes toques a Sua mao.
E quem sabe ver em tudo esta Presenca e se dis-
por a por ela ser desalojado, também é capaz de
mudar de posigao diante do outro e do diverso e
dialogar com ele, com a vida e com o cotidiano;
sabe acolher a diversidade, pois é treinado neste
contato forte com a divindade a estar aberto ao
que ultrapassa sua prépria compreensao, estar

aberto a uma verdade maior e ao aprendizado.
Alias, em Ibn ‘Arabi, acolher a diversidade e a plu-
ralidade é condicao sine qua non para o encontro
com o Real.

Além do mais, os misticos tém algo de trans-
gressor no sentido de que nao se prendem aos for-
matos de suas religides, mas, sem banaliza-los ou
abandona-los, séo capazes de transcendé-los, ou
seja, das verdades e rituais religiosos, os misticos
sao capazes de ir além para atingir verdades inefa-
veis. Com isso, sdo pessoas que vivem a busca do
essencial e superam em muito as aparéncias e for-
malismos na vivéncia religiosa e humana.

Com Joao da Cruz, podemos aprender as su-
tilezas da alma humana que se autoengana e se
ilude continuamente. Dai a necessidade das puri-
ficacoes, sobretudo para a vivéncia do amor, pois,
como ele diz, muitas atitudes parecidas com o
amor, as vezes, sao atitudes egoistas e de busca de
autopromogao. Portanto, é necesséria uma busca
de purificacao pessoal e comunitaria, uma busca
de superacao de imaturidades e preconceitos.

Com Ibn ‘Arabi, pode-se pensar que tudo
manifesta o Real, tudo é Seu reflexo. Mesmo as
distintas religides e credos. Portanto, as religides
também sao formas que manifestam as infinitas ri-
quezas do Real e que nao podem ser expressas em
sua totalidade por nenhuma criatura, nem ser hu-
mano, nem religido. Pensamentos como estes
sempre apontam para uma necessidade de diélo-
go, pois este é o caminho para uma complementa-
ridade reciproca entre os seres e as religides, com-
plementaridade que é um grande caminho para o
mutuo aprendizado acerca do Real e da prética do
amor, da compaixao e da ternura.

16 NARS, S. Hossein. The heart of the Faithful is the Throne of the All Merciful. In: James Cutsinger. Paths to the heart, p. 43- 44.

(Nota do entrevistado)

17



Zen Budismo: a religiao em si mesmo!’

Por Patricia Fachin

Os ensinamentos do zen budismo se referem
a incessante transformacao de tudo que existe, a
lei da causalidade e a capacidade de alcancar o
Nirvana, descreve Monja Coen.

Nao apenas a mistica zen budista pode trans-
formar o mundo, mas acredito que as varias tradi-
¢oes espirituais da humanidade tém o mesmo pro-
posito: despertar para a verdade de que somos,
estamos todos irmanados, compartilhando das
mesmas necessidades primarias, e que a felicida-
de de todos é a nossa verdadeira felicidade”. A
opiniao é de Monja Coen, missionaria oficial da
tradicao Soto Shu — Zen Budismo com sede no Ja-
pao, expressa na entrevista a seguir, concedida,
por e-mail, a IHU On-Line. Monja Coen acredita
no dialogo inter-religioso como um caminho para
a construcao da paz mundial e frisa que “ensina-
mentos como a Cura da Terra, enraizados na cul-
tura budista, e a compreensao de que a Terra é o
nosso corpo sao fundamentais “para a mudanca
de um modelo mental egbico e delusivo (...), para
uma compreensao da unidade e para desenvolver
o voto da compaixao”.

Monja Coen ¢é a Primaz Fundadora da Co-
munidade Zen Budista, criada em 2001, com sede
em Pinheiros, Sao Paulo. Iniciou seus estudos bu-
distas no Zen Center of Los Angeles — ZCLA. Foi
ordenada monja em 1983, mesmo ano em que foi
para o Japao, onde permaneceu por 12 anos, sen-
do oito dos primeiros anos no Convento Zen Bu-
dista de Nagoia, Aichi Senmon Nisodo e Tokubetsu
Nisodo. Mestre da tradicdo Soto Shu. Retornou
ao Brasil em 1995, e liderou as atividades no
Templo Busshinji, bairro da Liberdade, em Sao

Paulo, sede da tradicao Soto Shu para a América
do Sul durante seis anos. Foi, em 1997, a primeira
mulher e primeira pessoa de origem nao japonesa
a assumir a Presidéncia da Federagao das Seitas
Budistas do Brasil, por um ano. Participa de en-
contros educacionais, inter-religiosos e promove a
Caminhada Zen, em parques publicos, com o ob-
jetivo de divulgacao do principio da nao violéncia
e a criacao de culturas de paz, justica, cura da Ter-
ra e de todos os seres vivos. Confira a entrevista.

IHU On-Line - Quais saos os fundamentos
da mistica zen budista? O que a diferencia
de outras praticas orientais?

Monja Coen - Zen budismo se caracteriza pela
pratica da meditacao sentada (zazen) e da necessi-
dade da experiéncia mistica para a libertacao.
Esta libertacao nao é apenas individual, mas in-
clui todos os seres, toda a vida do multiverso. O
siléncio, interior e exterior, é cultivado para o en-
contro com a mente iluminada, transparente e
imaculada. Ha inimeras outras tradicoes religio-
sas no oriente e ndo conhecendo todas as suas va-
riedades ndo me sinto apta a responder a segunda
parte da pergunta.

IHU On-Line - A senhora pode nos explicar
o papel das Trés Joéias: Buda, Darma e
Sanga?

Monja Coen — As Trés Joéias ou Trés Tesouros
sdo os elementos de fé de uma pessoa budista.
Buda significa alguém que despertou, alguém que
se iluminou, que entrou em contato com a sabe-
doria suprema. Podemos falar de trés aspectos:

17 Entrevista publicada na revista IHU On-Line 309 de 28-09-2009.
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Buda histérico, Xaquiamuni (Shakyamuni Buddha),
que fora o principe Sidarta Gautama, aquele que
abandonou seu castelo, seus amores e bens mate-
riais e teve a experiéncia mistica da iluminacao.
Pregou por 45 anos, morreu com 80 e deixou inG-
meros discipulos. O segundo aspecto é o ser ilumi-
nado em cada uma, cada um de nés. A capacida-
de da iluminagao suprema que cada ser humano
é. O terceiro aspecto é o de Buda Césmico, tudo
que existe, existiu e vira a existir é a natureza Buda
se manifestando em incessante movimento de
transformacao e seguindo a lei da causalidade.

Darma significa a Lei Verdadeira e se refere
aos ensinamentos do Buda histérico, que viveu ha
cerca de dois mil e seiscentos anos. Ha alguns se-
los ou marcas para identificarmos se é o Darma de
Buda.

Os ensinamentos devem se referir a incessan-
te transformacao de tudo que existe, a auséncia de
uma alma imutével e eterna ou um eu fixo e per-
manente, a lei da causalidade ou origem depen-
dente, a questao do sofrimento humano e a capa-
cidade de alcancar Nirvana.

Discipulos de Buda escreveram seus ensina-
mentos e estes sao divididos para fins didaticos no
chamado Canone Budista ou Tripitaka: Sutras ou
Sastras — discursos de Buda, Vinaya regras de
comportamento quer monastico quer laicos, Abi-
darma - comentarios filoséficos sobre os ensina-
mentos. Ha muitas ordens budistas.

IHU On-Line - O budismo é uma das maio-
res religioes do mundo em nimero de segui-
dores. A que a senhora atribui tanta procura
de uma religiao sem Deus?

Monja Coen - A que vocé atribui a tanta procura
a uma religido baseada no conceito de Deus,
como o cristianismo? Hé véarias maneiras das pes-
soas manifestarem suas crencas, seu comporta-
mento, sua entrega, confianca. Ha iniimeras cul-
turas e etnias. Podemos até considerar as raizes
etimolégicas da palavra religiao — nao apenas reli-
gar com algo acima de si mesmo, mas em si mes-
mo. E também relegere. Vale uma boa reflexao
sobre o assunto. O que é religiao? Agora, quando
pensamos por que pessoas ocidentais se interes-
sam pelo zen budismo, eu poderia dizer que héa
uma procura de conhecimento — tanto de como a
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mente individual ou de como a mente coletiva se
manifesta e funciona. Acredito que as préaticas de
Zazen (sentar-se em meditacdo) sao uma das en-
tradas principais para conhecer a si mesmo e
transcender a si mesmo.

IHU On-Line — Na mistica zen-budista é
possivel o dialogo com outras tradicoes
religiosas?

Monja Coen — Tenho percebido a importancia
do encontro inter-religioso para a construgao de
uma cultura de paz, justica e cura da Terra. Desde
meados do século XIX, esses encontros estao ocor-
rendo, e o didlogo se transforma em agdes conjun-
tas para o bem comum.

IHU On-Line - Como a mistica zen budista
pode transformar a cultura da violéncia
afirmada ao longo da histéria da humani-
dade e presente até mesmo em conflitos
religiosos?

Monja Coen — Como um dos vetores. Se cada
pessoa se transformar na nao violéncia ativa have-
ra uma grande mudanca. Conflitos religiosos refle-
tem a violéncia que vivemos. Mas, muito ja melho-
ramos. Nao ha mais cruzadas, inquisigdes e foguei-
ras. Nos, como humanidade, estamos crescendo e
aprendendo a corrigir nossos erros. Nao apenas a
mistica zen budista pode transformar o mundo,
mas acredito que as varias tradigdes espirituais da
humanidade tém o mesmo propdsito: despertar
para a verdade de que somos, estamos todos ir-
manados, compartilhando das mesmas necessi-
dades primaérias, e que a felicidade de todos é a
nossa verdadeira felicidade.

IHU On-Line - Que acées sao imprescindi-
veis para a construcao da paz planetaria? A
senhora concorda que a proposta de uma
ética mundial é o caminho?
Monja Coen - Sim, concordo que precisamos
restabelecer uma ética mundial. Este fazer o bem
pelo bem de todos inclui animais, plantas, aves,
insetos, minerais, ar, agua, terra. A ética do cuida-
do e do respeito. Inimeras agdes sao necessarias.
Educacao ética transversal. Professoras e
professores precisam ser capacitados a transmitir
em suas disciplinas o respeito e compreensao as
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varias manifestacoes humanas da Terra. A com-
preensao de que a Terra é o nosso corpo é funda-
mental para a mudanga de um modelo mental
egdico e delusivo — considerar-se separado do
todo —, para uma compreensao da unidade e para
desenvolver o voto da compaixao. Seguindo a su-
gestdo de Karen Armstrong!8, devemos — pessoas
de todas as religides e tradigoes espirituais — assi-
nar o compromisso de trabalharmos para empo-
derar pessoas a capacidade da compaix&o. Isso,
definitivamente, fard grande diferenca.

IHU On-Line - Quais sao as contribuicoes
que o Zen Budismo oferece a humanidade
num momento de crise social, financeira e
de ética em que nos encontramos?
Monja Coen - Que isso nao é novo, nem foi cria-
do agora, nem é particular do Brasil. Que ha espe-
ranga. Que temos crescido e nos transformado
como espécie. Que temos esta extraordinaria
oportunidade de haver nascido em uma época em
que podemos ser a transformacdo que queremos
no mundo. Que cada um de nés, fazendo o me-
lhor de si em cada instante, esta transformando a
vida da Terra.

Também oferecemos cursos, ajuda solidéria,
educacao e assisténcia. Criamos programas con-

tra a discriminacao e o preconceito e programas
para a preservacao dos direitos humanos, meio
ambiente e paz — os trés pilares da tradicao Soto
Zen Shu, a qual pertenco.

IHU On-Line - Como os ensinamentos e as
praticas do budismo, em especial a Cura da
Terra, podem contribuir para pensar uma
nova perspectiva para o caos ambiental do
planeta?

Monja Coen - Compreendendo que somos a
vida da Terra. Que a Terra é o nosso préprio cor-
po. A realizacdo da Iluminacao Suprema é a de
que intersomos com tudo que existe. Se perceber-
mos a verdade e fizermos movimentos nao violen-
tos de educacao popular e das elites dominantes,
muito poderé ser obtido. Talvez nao possamos ver
os resultados das causas e condicbes que criamos
em nossas vidas, com nossas vidas, mas sei que o
futuro depende das causas e condicbes que cria-
mos aqui e agora, com nossa maneira de ver, fa-
lar, pensar, ouvir, compreender e agir no mundo.
Que seja pela paz, pela inclusao da grande nature-
za em nossos coracoes. Que possamos encontrar
o didlogo e transformar cada instante de violéncia
em um instante de paz.

18 Karen Armstrong (1944): é uma autora especialista em temas de religido, em particular sobre judaismo, cristianismo e isla-
mismo. Entre seus livros publicados em portugués citamos Em nome de Deus: o fundamentalismo no judaismo, no cristianismo
e no islamismo (Sao Paulo: Companhia das Letras, 2001). (Nota da IHU On-Line)
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Taoismo. Alternancia e combinacao de duas

polaridades indissociaveis!?

Por Patricia Fachin

O taoismo aponta para um campo bastante
heterogéneo de visdes de mundo, saberes e préti-
cas, profundamente imbricadas na longa histéria
da civilizagao chinesa, diz José Bizerril.

Existem vérias tradigdes taoistas, algumas sao
até consideradas religido, com templos, sacerdotes
e uma imensa profusao de deuses e espiritos. Na
entrevista que segue, concedida, por e-mail, a IHU
On-Line, o antropdélogo José Bizerril apresenta ca-
racteristicas da linhagem trazida ao Brasil pelo mes-
tre Liu Pai Lin. Dentro desta perspectiva, esclarece,
“o taoismo poderia ser entendido como um modo
de vida baseado nos ensinamentos de Laozi, um
personagem do século VI a. C. e na compreensao
do Livro das Mutacées, nao como um texto mera-
mente oracular, mas como um verdadeiro tratado
sobre os segredos do cosmo”.

A origem de todos os fenémenos do taoismo
¢é baseada em “um principio misterioso e indes-
critivel, o Tao”. Segundo o pesquisador, as tenta-
tivas de descrever e explicar o Tao estariam fada-
das ao fracasso, “pois ele se encontra além das
palavras”. Como o taoismo desenvolve uma com-
preensao contemplativa da natureza, é possivel
compreendé-lo através da experiéncia pessoal, da
meditacao.

Ao refletir sobre a possibilidade de uma socie-
dade pés-metafisica, Bizerril é categérico e lembra
que o mundo nao se modernizou da mesma for-
ma e com a mesma intensidade. Falar de uma so-
ciedade pés-religiosa s6 sera possivel “a medida
que os processos de modernizagao ocidentalizan-
te” chegarem a outras partes do globo. E conclui:

“Mesmo nos paises capitalistas mais ricos do pla-
neta, as religides continuam a ter alguma expres-
sao. E, além disso, ainda temos de levar em
consideracdo o fendmeno recente da expansao
acelerada de formas fundamentalistas de religiosi-
dade na maioria das grandes religibes mundiais,
que, em alguma medida, contradiz o argumento
do fim ou da superacao das religides”.

Bizerril é bacharel em Histéria, mestre e dou-
tor em Antropologia Social pela Universidade de
Brasilia — UnB. Atualmente, é docente do Centro
Universitario de Brasilia — UniCEUB e coordena-
dor do grupo de pesquisa interdisciplinar Didlogo.
E autor de O Retorno a Raiz: uma linhagem taoista
no Brasil (Sao Paulo: Editorial Attar, 2007).

Confira a entrevista.

IHU On-Line - Qual é a origem do taoismo?
Em que sao baseados seus fundamentos e
praticas?

José Bizerril - Falar em taoismo é apontar para
um campo bastante heterogéneo de visdes de
mundo, saberes e préticas, profundamente im-
bricadas na longa histéria da civilizacao chine-
sa. Diante desta diversidade, me parece proble-
matico falar do taoismo em geral, como se fosse
um todo homogéneo. Considero proveitoso dar
uma resposta mais contextualizada a esta pergun-
ta, o que é um habito intelectual do oficio de an-
tropélogo. Como é o caso em outras grandes tra-
dicoes espirituais, existem varias versoes e linha-
gens do taoismo. Existem versdes da tradigao
taoista mais préximas do que o leitor nao especia-

19 Entrevista publicada na revista IHU On-Line 309 de 28-09-2009.
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lista consideraria como uma religiao, com tem-
plos, sacerdotes, complexos rituais e uma imensa
profusédo de deuses e espiritos hierarquizados sob
a forma de uma burocracia imperial celeste. Por
outro lado, na versao especifica do Taoismo que
tive a oportunidade de estudar no Brasil, a linha-
gem trazida ao pais pelo mestre Liu Pai Lin% e
continuada por seus discipulos e por seu filho, for-
mada exclusivamente por um quadro de pratican-
tes laicos, as referéncias principais para se definir o
Taoismo seriam o Tao Te Ching, de e um modo de
vida baseado nos ensinamentos de Laozi?! (prova-
velmente um personagem do séc. VI a.C.) e na
compreensao do Livro das Mutagbes, nao como
um texto meramente oracular, mas como um ver-
dadeiro tratado sobre os segredos do cosmo.

Para listar de forma sintética os fundamentos
do taoismo, em primeiro lugar, a origem de todos
os fenémenos seria um principio misterioso e in-
descritivel, o Tao. Pessoalmente, recomendo cau-
tela quanto a ideia de traduzir Tao por Deus,
como fizeram os padres jesuitas de Macau, quan-
do traduziram o Céanon Taoista para o portugués,
e como fazem também alguns praticantes brasilei-
ros. Segundo o primeiro poema do Tao Te Ching,
a propria tentativa de descrever o Tao e, ainda
mais, de explica-lo, seria fadada ao fracasso, pois
ele se encontra além das palavras. No entanto, ele
pode ser compreendido por meio da experiéncia
pessoal, principalmente de carater meditativo.
Existe uma forte relacao entre o taoismo e a com-
preensao contemplativa da natureza. Tanto o Tao
Te Ching quanto o I Ching descrevem a natureza
(O Céu e a Terra) como caracterizada pelo movi-
mento lento, circular e incessante. Um movimento
perpétuo de alternancia e combinacdo de duas
polaridades indissocidveis, yin e yang.

Principios taoistas

Um principio fundamental do taoismo seria o
retorno a um estado de espontaneidade original
que permitiria viver em harmonia consigo pré-
prio, com os outros e com os ritmos do cosmo,
adaptar-se as diferentes configuragbes que o mun-
do assume, fluir com os movimentos da natureza.
Este ajustar-se naturalmente as situagoes, da for-
ma mais eficaz e com o minimo de esforco, pode
ser descrito pelo termo wu-wei, frequentemente
traduzido por nao agao. Este estado também é
descrito no Tao Te Ching como equivalente a
condigao de uma crianga, flexivel e cheia de vitali-
dade, movendo-se incansavelmente. Paradoxal-
mente, para se chegar a esta condicao de esponta-
neidade, hd uma grande quantidade de treina-
mentos cuja pratica diaria demanda uma boa
dose de disciplina. E que, de todo modo, objeti-
vam a obtengao simultdnea da serenidade e da
plenitude da vitalidade, que teriam como efeito a
longevidade. Os taoistas valorizam o siléncio, o
cultivo de um estado de tranquilidade mental e
emocional e a habilidade de cultivar e preservar a
forca vital. Na linhagem que estudei, ha uma série
de treinamentos de qigong?2, meditacao sentada e
em pé, e dentre as artes marciais internas chine-
sas, o Tai Chi Chuan, outras praticas que servem a
esta finalidade. Mas ndo h& uma dimensao ceri-
monial elaborada, equivalente as pujas hindus ou
budistas, nem as liturgias cristas. Para a maioria
das préticas desta linhagem, basta a prépria pes-
soa, uma roupa confortavel e um lugar tranquilo,
de preferéncia, mas nao obrigatoriamente préxi-
mo de uma bela paisagem natural.

IHU On-Line — Quais sao as especificidades
que caracterizam o taoismo, sua filosofia?

20 Mestre Liu Pai Lin (1907-2000): é um dos introdutores da Medicina Tradicional Chinesa no por seu filho, formada exclusiva-
mente por um quadro de praticantes laicos, as referéncias principais para se definir o tacismo seriam o Tao Te Ching, de Laozi,
e o Ching (o Livro das Mutagées) e um conjunto de préticas baseadas nos principios descritos nestes dois textos classicos. Den-
tro desta perspectiva, o taoismo poderia ser entendido como Brasil. Divulgou por todo o pais a pratica do Tai Chi Pai Lin, ofere-
cendo também cursos de formacéo em Massagem Tui Na e Meditacdo Tao Yin. (Nota da IHU On-Line)

21 O mesmo que Lao-tsé ou Laotzu. Esta é a grafia do nome na norma pinyin, para transliteracao das palavras em chinés, adotada
oficialmente pela Republica Popular da China. (Nota do entrevistado)

22 Literalmente, treinamentos de “energia”, o termo refere-se a uma série de técnicas de origem diversa que visam captar o gi da
natureza, acumula-lo no préprio corpo, fazé-lo circular por trajetos especificos e emiti-lo com finalidades terapéuticas e marciais.
Para evitar mal-entendidos, evito traduzir gigong como exercicios respiratérios. (Nota do entrevistado)
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No contexto taoista, o que significa o ensi-
namento do Tao?

José Bizerril — Por reconhecer a insuficiéncia
das palavras e do intelecto para compreender o
Tao, a explanacao filoséfica do taoismo vem asso-
ciada a uma pratica meditativa. Além da centrali-
dade de compreender o Tao, consequentemente
os segredos da natureza, o taoismo se caracteriza
por pensar a complexidade dos diversos aspectos
da vida por meio de um niimero pequeno de prin-
cipios, com aplicacoes diversas. Um principio cen-
tral seria a harmonia e alternancia entre yin/yang,
duas polaridades que compdem todos os fendéme-
nos, mas que sao definidas relacional e contextual-
mente. Sendo assim, ativo/receptivo, claro/escuro,
expansao/recolhimento sdo momentos de um
movimento incessante e nao esséncias imutaveis.
Estes principios teriam aplicacoes na medicina tra-
dicional chinesa, nas artes marciais internas, nas re-
lacoes humanas, na descricao dos ciclos da nature-
za, na organizagao da paisagem geogréfica, entre
outros. Se um tai chi é a uniao de yin e yang em
movimento, entdo varias situacoes podem ser pen-
sadas nestes termos: uma sessao de massagem
tui-nd, um encontro amoroso, uma luta, a relagao
do ser humano com o ambiente natural etc.

Um outro aspecto relevante da filosofia taois-
ta é o seu antiutilitarismo. O filésofo Zhuangzi?3,
talvez um dos autores taoistas mais importantes
depois de Laozi, narra a histéria de uma arvore gi-
gantesca que s6 pdde se desenvolver plenamente
por nao ter nenhuma utilidade: nao produzia fru-
tos comestiveis, sua madeira nao era prépria para
carpintaria, suas folhas e raizes nao tinham proprie-
dades medicinais, nem odor agradavel. Se tivesse
sido util, ha muito teria sido cortada ou explorada
e nao teria chegado ao seu tamanho colossal.

Nao sendo redutivel ao conhecimento inte-
lectual nem a uma finalidade utilitaria, o aprendi-
zado do Tao ocorre na relacao prolongada com
um mestre, um sabio que personifica para o
aprendiz a realizacao do Tao sob a forma de uma
experiéncia vivida, pois ele encarna esta compre-
ensao em sua propria presenca corporal. Alguns
indices de realizacao a se esperar idealmente de

um mestre taoista seriam uma boa condicao de
salde, a serenidade do espirito, a espontaneida-
de. Na transmissao de mestre Liu, sua alegria de
viver, sua inteligéncia viva e sua idade avancada,
desvinculada de sinais de decrepitude, expressa-
vam ostensivamente para seus discipulos sua com-
preensao do Tao. Uma outra caracteristica impor-
tante da transmissao taoista é que o ensinamento de
um mestre vivo se transforma constantemente. Com
o passar dos anos, muda o contetido do ensinamen-
to, bem como a forma de ensinar, ainda que se pre-
servem os principios fundamentais do taoismo.
Em uma segunda instancia, além do contato
com o mestre, aprende-se sobre o Tao por meio
da prética diaria dos treinamentos taoistas, ensi-
nados por alguém com suficiente experiéncia e
compreensao para participar de sua transmissao.
E, por fim, a medida que os treinamentos refinam
um tipo de sensibilidade intuitiva no praticante,
aprende-se sobre o Tao por meio da contempla-
¢ao da natureza e do estudo dos classicos taoistas.

IHU On-Line - O senhor pode nos explicar o
fundamento das trés jéias: compaixao, mo-
deraciao e humilhacao? E possivel pensar a
construcao da paz mundial através desses
parametros?

José Bizerril — As trés virtudes taoistas mencio-
nadas por Laozi poderiam ser traduzidas por com-
paixao, moderacao e humildade. O sacerdote
taoista Wu Chih Cherng, que presidiu a Socieda-
de Taoista do Brasil, as traduziu como “afetivida-
de, simplicidade e modéstia”. Elas podem ser
consideradas como o fundamento para uma éti-
ca taoista. A compaixao dos taoistas se refere ao
cuidado e interesse pelo bem-estar dos outros. No
entanto, diferente de tradicoes que valorizam o sa-
crificio da prépria vida em beneficio dos outros,
na tradigao taoista, o cuidado altruista com os ou-
tros vem acompanhado da recomendacéo de sa-
ber se preservar, isto €, de beneficiar aos outros
sem para isto ter de se prejudicar. A moderacao
diz respeito a um modo de vida simples, que se ca-
racteriza pela preservacao da forca vital, por um
ritmo de vida lento e sereno, que contrasta com os

23 O mesmo que Chuang-tsé ou Chuangtzu, grafado segundo a norma pin vyin. (Nota do entrevistado)
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excessos de estimulacao sensorial, de agitacao
mental e de desejo de gratificacdo que caracteri-
zam os modos de vida mais plenamente inseridos
no consumismo contemporaneo. Na versao da
tradicdo taoista que pesquisei, desfrutar os praze-
res da vida e manter o corpo em boas condigoes
pode conviver em harmonia com a busca espiri-
tual. Por fim, a humildade na interpretacdo taoista
é o contrario da disputa, da competicao que de-
corre do desejo de fama e reconhecimento. A tra-
dicdo taoista é avessa a competitividade.

Embora considere que as virtudes religiosas,
quando sdo encarnadas de forma consistente,
possam contribuir para uma conduta pacifica, por
meio de uma transformagao dos modos de agir,
sou cético que se possa pensar a construcao da
paz mundial por meio de uma transformacao ape-
nas no campo moral, operada pelas religides nas
vidas dos individuos. Os conflitos mundiais se ca-
racterizam por uma grande complexidade sistémi-
ca que vai muito além da agressividade, ganancia
ou competitividade de sujeitos particulares. Para
compreendé-los, é preciso levar em consideracao
o efeito desagregador do capitalismo mundial so-
bre as vidas no plano local, o acirramento das de-
sigualdades e da inseguranca social. Infelizmente,
diante deste quadro, em vérias partes do mundo,
as religides tém se tornado parte da linguagem
que expressa a intolerancia e a impossibilidade de
didlogo com a diferenga, mesmo que idealmente
devesse ser o contréario.

IHU On-Line - O taoismo defende a ideia de
que nao precisamos de nenhuma orientacao
centralizada. A nao unificacao de todas as
formas naturais de ser pode ser um caminho
para pensarmos o dialogo inter-religioso?

José Bizerril — Parece-me que as possibilidades
de didlogo inter-religioso repousam mais na co-
mensurabilidade, ou néo, dos diferentes pontos
de vista culturais e da traducao cultural de nocoes
de mundo e modos de vida contrastantes. E no
caso de iniciativas concretas, dependem também
de uma certa disposicdo benevolente, por parte
dos sujeitos religiosos, para uma auténtica abertu-
ra a escutar outras posicoes teolégicas, morais ou
até mesmo estéticas. Como antropdlogo, diria que
quanto mais de perto contemplamos as religides,

24

mais elas sao diferentes e estao em contradicao
umas com as outras. Os pontos de contato exis-
tem entre algumas religides que compartilham,
por assim dizer, de um mesmo estilo de experién-
cia religiosa, mas nao reconheco um acordo fun-
damental entre todas as religides, a ndo ser em um
nivel muito abstrato, como, por exemplo, afirmar
que as religides potencialmente ensinam um ca-
minho para nos tornarmos seres humanos melho-
res ou vivermos vidas mais felizes. Mas o que exa-
tamente seria tornar-se um ser humano melhor ou
mais feliz, bem como os meios para isto, estaria
sujeito a debate.

A perspectiva taoista se opde a adogao de
um excessivo formalismo na conduta, e desconfia
da imposicao normativa de padroes de conduta,
pois entende que a experiéncia espiritual conduz
naturalmente a uma conduta em harmonia com o
Tao, e consequentemente caracterizada pelas trés
virtudes mencionadas na pergunta anterior. Uma
ética taoista estaria fundada mais em principios do
que em preceitos muito especificos. Esta posicao
estd em contradicdo com a de outras religides
que possuem uma hierarquia sacerdotal centrali-
zada, responsavel por normatizar a conduta de
seus adeptos, as vezes, de forma bastante deta-
lhista e inclusive em questbes que, do ponto de
vista moderno, poderiam ser consideradas de ca-
rater privado.

IHU On-Line - Que alternativas as crencas
taoistas podem oferecer para uma possivel
solucao da crise em que vivemos hoje, ou
seja, a crise global ecolégica, financeira,
politica e religiosa?

José Bizerril - Tenho duvidas que possamos
formular em poucas palavras uma solucao para os
problemas mundiais contemporaneos. Diria que,
no nivel micro, de sujeitos e pequenas comunida-
des, a prética do tacismo pode contribuir como
um dos antidotos a relagdo predatéria com a natu-
reza e com outros seres humanos, moderando o
excesso de investimento no eu em detrimento das
necessidades dos outros e produzindo um modo
de ser no mundo menos capturado pelos desejos
consumistas do capitalismo contemporaneo. Mas
isto se situa mais no plano de uma prética diaria
dos treinamentos taoistas e numa transformacao
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ampla da pessoa do praticante, do que no plano
das crencas propriamente ditas.

IHU On-Line - Como o senhor percebe a in-
culturacao do taoismo na cultura ociden-
tal? Como a tradicao taoista se manifesta
no pais?

José Bizerril — Ao que tudo indica, a presenca
taoista é bastante modesta nas nacoes ocidentais,
fora das comunidades de migrantes chineses, se
comparada a outras religides asiaticas, como os
movimentos budistas e hinduistas ou os novos
monoteismos japoneses. Além disto, existe uma
profusdo de saberes tradicionais chineses que se
vinculam ao taoismo, entre artes marciais, tera-
péuticas, técnicas de longevidade, feng shui,2* en-
tre outros, que nao se encontram explicitamente
articulados a uma expressao filoséfica ou espiri-
tual taoista quando s&o apresentados ao publico
em geral. Apesar de ser uma das grandes tradigbes
religiosas mundiais, o tacismo seguramente figura
entre as menos conhecidas. Nao computo como
expressao do taoismo a apropriacao new age de
técnicas e saberes descontextualizados e distribui-
dos sob a forma de servicos e produtos.

Tradicao taoista no Brasil

Quando pensamos no Brasil, julgo necesséa-
rio problematizar as ideias de “ocidente” e “orien-
te”. Parece-me que apenas parcialmente pode-
mos descrever nosso pais como uma nagao mo-
derna e ocidental. Em nossa paisagem cultural,
coexistem elementos tradicionais, modernos e
pos-modernos de diferentes origens geogréficas e
histdricas, as vezes de forma conflitiva, inclusive
em um mesmo sujeito. E pertinente perguntar
como uma tradicao exética, como é o caso do
taoismo, é recebida no Brasil. Em primeiro lugar,
constato que a adesao a esta tradigéo é pouco re-
presentativa no plano quantitativo. O nlimero to-

tal de pessoas que se definem como taoistas nem
ao menos aparece nos indices do ultimo Censo.
Seguramente é menor do que o total de budistas
que era cerca de 214.873 no ano de 2000. E pos-
sivelmente deve estar incluido na categoria “ou-
tras religides orientais”. No entanto, é possivel que
certo nimero de taoistas nao defina seu modo de
vida como religido, o que acontece também com
os budistas. Em minha pesquisa, deparei-me com
pessoas que se tornaram taoistas por serem des-
cendentes de migrantes asiaticos e estarem em
busca de suas raizes culturais. Encontrei também
um bom nimero de praticantes que se aproxima-
ram da tradicdo para enfrentar processos de adoe-
cimento grave. Havia também estudantes de psi-
cologia e de outras areas de salide, praticantes de
artes marciais e artistas, cada grupo com suas pré-
prias motivagoes para se aproximar do taoismo.
De modo geral, diria que sao as técnicas corporais
taoistas, pelas experiéncias que proporcionam,
que atraem em um primeiro momento. Além dis-
so, acredito que a énfase da tradigao taoista na
salide e na longevidade dialoga bem com a busca
contemporanea da juventude e do bem-estar cor-
poral. Muitas vezes, constatei que o interesse pela
dimensao espiritual e filoséfica do taoismo surgiu
em um segundo momento.

IHU On-Line - O taoismo dialoga com ou-
tras religioes? Ha espaco para isso?

José Bizerril — Pessoalmente, ndo acompanhei
iniciativas deliberadas por parte dos taoistas, de
participarem de féruns de didlogo inter-religioso.
No entanto, nao identifico, nas linhagens taoistas
que se encontram no Brasil, uma tendéncia ao
sectarismo ou a intolerancia religiosa. Encontrei
entre os praticantes taoistas, além daquelas pes-
soas que tinham um vinculo mais exclusivo com
sua tradicao, também pessoas vinculadas ao cato-
licismo, ao espiritismo kardecista, ao budismo ti-
betano ou ao Zen, que pareciam operar um estilo
sincrético de experiéncia religiosa. Havia também

24 Feng Shui: é um termo de origem chinesa, cuja tradugéo literal é vento e 4gua. Sua prontncia correta em mandarim é
fon xuei. Segundo esta corrente de pensamento, estabelecendo uma relagao yin/yang, os ideogramas Feng e Shui (respectiva-
mente Vento — yang — e Agua —vin) representariam o conhecimento das forcas necessarias para conservar as influéncias positi-
vas que supostamente estariam presentes em um espaco e redirecionar as negativas de modo a beneficiar seus usuéarios. (Nota

da IHU On-Line)
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pessoas que praticavam as técnicas taoistas, mas
nao identificavam o taoismo como uma religiao.
Isso tudo sem falar de uma clientela que poderia
ser reconhecida como parte do publico new age,
isto é, um estilo de espiritualidade de carater indi-
vidualista, no qual é possivel fazer combinagbes
idiossincraticas entre religides muito distantes,
desde que isto faca sentido para um sujeito em
particular.

IHU On-Line - O tedlogo suico Hans Kiing
propoe uma ética mundial como caminho
para a construcao da paz planetaria. O se-
nhor concorda com essa proposta? As reli-
gioes podem ajudar nessa caminhada?
José Bizerril — Diante da complexidade sistémi-
ca dos processos globais, sou cético quanto as
possibilidades de enfrentar problemas coletivos
apenas com uma transformacéo individual, por
meio da experiéncia espiritual pessoal. Como
uma guerra nao se confunde com a expressao da
raiva ou da agressividade dos individuos, mas é
perpetrada por Estados, com base em interesses
geopoliticos, macroecondmicos etc., entendo que
a transformacao das sensibilidades pessoais é
apenas um aspecto da questdao. Certamente, na
sua expressao mais profunda, as religides fomen-
tam a expressao de qualidades humanas referidas
ao cuidado com os outros e com o mundo, mas,
ao mesmo tempo, no momento atual, as religides
tém também composto o idioma da intolerancia e
da impossibilidade de didlogo.

IHU On-Line - E possivel falar em socieda-
de pés-metafisica, pos-religiosa? Qual é o
sentido das religioes nesse contexto? O se-
nhor percebe, nesse cenario poés-metafisi-
co, diferencas na atuacao das religioes
orientais e ocidentais?

José Bizerril - Bem, uma resposta antropolégi-
ca a esta pergunta demandaria um questionamen-
to inicial: a quem se refere esta descricao? Isto é,

que sociedades, que grupos no interior de quais
sociedades podem ser descritos como alinhados a
um posicionamento pés-religioso? Mesmo sem
entrar no problema da possibilidade de uma defi-
nicdo universal viavel de religidao, em que instan-
cias sociais a diversidade de fenémenos que po-
deriamos chamar de religiosos foi tornada secun-
déria? A separacao entre universo laico e religioso
ou, se preferir, entre sagrado e profano é um efeito
da modernidade europeia. O mundo inteiro nao
se modernizou da mesma forma e com a mesma
intensidade. A medida que os processos de mo-
dernizacao ocidentalizante chegam a outras partes
do globo, talvez seja possivel falar nestes termos.
Ainda assim, s6 se pode falar em cenéarios pés-reli-
giosos no contexto das grandes cidades globaliza-
das, e com ressalvas. E flagrante a presenca das
religiosidades na vida contemporanea em um pais
como o Brasil. Seguimos sendo um pais de esma-
gadora maioria religiosa, e isto fica patente quan-
do examinamos os obstaculos encontrados para
se implementar politicas publicas relativas a temas
como direitos reprodutivos ou direitos de minorias
sexuais, por contradizerem a moral religiosa do-
minante. Apesar da emergéncia de uma légica de-
sencantada de mercado estar em expansao em
varias esferas da vida, nas sociedades globaliza-
das, conforme descricbes macrossocioldgicas
como as do socidlogo Zygmunt Bauman?®, nao
reconheco uma substituicdo em curto prazo das
perspectivas religiosas por um olhar laico e merca-
dolégico. Diria que é mais provavel que exista
uma coexisténcia conflitiva entre varias ldgicas
culturais no mundo contemporaneo. Mesmo nos
paises capitalistas mais ricos do planeta, as reli-
gides continuam a ter alguma expressao. E, além
disso, ainda temos de levar em consideracéo o fe-
némeno recente da expansao acelerada de for-
mas fundamentalistas de religiosidade na maioria
das grandes religides mundiais, que, em alguma
medida, contradiz o argumento do fim ou da su-
peracao das religioes.

25> Zygmunt Bauman: sociélogo polonés, professor emérito nas Universidades de Varsévia, na Polénia e de Leeds, na Inglaterra.
Publicamos uma resenha do seu livito Amor Liquido (Sao Paulo: Jorge Zahar Editores, 2004), na 113? edicao da IHU
On-Line, de 30 de agosto de 2004. Publicamos uma entrevista exclusiva com Bauman na revista IHU On-Line edicao 181, de 22
de maio de 2006, disponivel para download em (http://www.ihuonline.unisinos.br/uploads/edicoes/1158345309.26pdf.pdf).

(Nota da IHU On-Line)

26



Um Deus para cada contexto?®

Entrevista especial com Julius Lipner

O professor de hinduismo da University of
Cambridge, Julius Lipner, explica que, nas mani-
festacoes de Deus na cultura hinduista, diferente
das tradicoes monoteistas, o divino se apresenta
de diversas maneiras e possui formas e nomes dis-
tintos para que possa relacionar-se com diferentes
seres humanos. “Cada um de nés é diferente e
achara mais facil se relacionar com Deus de acor-
do com nossos contextos e circunstancias”. Se-
gundo ele, deuses e deusas hindus ndo sao com-
petitivos e dispdem igualmente de poder e miseri-
cordia, além de estarem interessados no bem-
estar da humanidade.

O pesquisador também falou a IHU On-Line
sobre o projeto de ética mundial proposto pelo
tedlogo suico Hans Kiing. Embora concorde com
as ideias expostas, ele enfatiza que é preciso “anali-
sar cuidadosamente circunstancias individuais para
implementar estes principios corretamente. Cada
tradigdo do mundo poderia muito bem dar diferen-
tes énfases ao aplicar estes principios”.

Lipner também é professor em Oxford, onde
ministra aulas sobre hinduismo e pensamento in-
diano. E membro do Conselho Académico do Cen-
tro de Estudos Hindus da mesma universidade.

A entrevista foi concedida em inglés e tradu-
zida por Lucas Schlupp.

Confira a entrevista.

IHU On-Line - Qual é a origem da religiao
hindu? Em que sentido ela molda os costu-
mes e define o pensamento indiano?

Julius Lipner — A religido hindu é tnica porque,
diferentemente do budismo, islamismo ou cristia-

26 Entrevista especial publicada pelo sitio do IHU em 08-11-2009.

nismo, por exemplo, ndo tem fundador. Isto por-
que o que chamamos de hinduismo é um
conjunto de muitas crencas similares que carre-
gam uma semelhanca familiar entre si, no que diz
respeito a crenga, a pratica, porém, mais impor-
tante, no que tange a atitude para com a humani-
dade. Entretanto, as raizes do hinduismo sao de
aproximadamente 2000 a.C. na India. A partir da-
quele periodo, comegou a desenvolver-se uma
postura diferente diante da realidade, num grupo
de imigrantes que foram para o subcontinente in-
diano chamado indo-arianos. Combinando com
algumas crencas e préaticas que encontraram entre
os nativos, formaram uma visao de mundo poli-
céntrica. Isto significa que certas crengas e prati-
cas, como, por exemplo, a crenca em um ser
transcendente, ganharam diferentes formas e ex-
pressdes centrais. Assim, acreditavam em uma
realidade suprema, mas também acreditavam
que essa realidade suprema se expressava de for-
mas diferentes, nao apenas de uma forma, como é
o caso das crencas abraamicas.

IHU On-Line - Eles acreditam em um Ser
superior e a0 mesmo tempo veneram varios
deuses? Qual é o sentido desta pratica?

Julius Lipner — Nao hd um tnico sistema de
crencas no hinduismo, pois o hinduismo nao é
uma religido, mas uma familia de diferentes reli-
gides. Entao, o hinduismo nao possui um sé credo
como, por exemplo, cristianismo e islamismo pro-
curam ter. Assim, vocé pode ser um hindu religio-
so e crer em um s6 Deus pessoal (a maioria dos
hindus tem essa crenca), ou em um impessoal, ou
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simplesmente em um universo determinado mo-
ralmente. Como a maioria dos hindus acredita ha-
ver apenas um Deus, deixe-me explicar o que dis-
tingue essa crenca. Um cristao, por exemplo, ten-
de a crer que ha apenas um Deus, que se revelou
claramente com um Nome na Biblia, e que desceu
a Terra apenas uma vez, na forma de Jesus Cristo.
Mas a crenga hindu em apenas um Deus nao é as-
sim — é policéntrica. Entdo, o hindu poderia crer
que a esséncia do ser supremo é pessoal e sem for-
ma, e que este ser possui um nome preferido, por
exemplo, Shiva, ou Vishnu, ou Devi a Deusa, mas
que este Deus mostra-se para os humanos em
muitas formas diferentes, tanto em forma masculi-
na quanto feminina, até mesmo como Cristo. Para
o hindu, as manifestacoes de Deus nao sao limita-
das a uma forma e um nome, mas sao muitas,
para que possam relacionar-se com diferentes
circunstancias culturais etc. dos seres humanos.
Cada um de nés é diferente e achara mais facil se
relacionar com Deus de acordo com nossos dife-
rentes contextos e circunstancias. Esta é a explica-
¢ao para os assim chamados muitos deuses e deu-
sas dos hindus.

Estes deuses e deusas ndo sédo competitivos;
mais exatamente, sao diferentes centros da crenca
e prética para conciliar uma grande variedade de
circunsténcias humanas. Este é um exemplo do
policentrismo em contraste com o monocentrismo
do judaismo, islamismo e cristianismo. Pois a
grande maioria dos deuses e deusas hindus é
todo-poderosa, misericordiosa, e interessada no
bem-estar da humanidade. A manifestagao em di-
ferentes formas ajuda a alcancar isso.

IHU On-Line — Na india, muitos mortos sao
cremados. Sob o aspecto religioso, qual o
sentido da cremacao para os seguidores do
hinduismo?

Julius Lipner — Na India, o corpo da maioria dos
mortos é cremado, nao todos. Isto se da porque,
desde os tempos antigos, o fogo era considerado
um agente purificador; entdo, na morte, a crema-
cao purificava tanto fisicamente (para que nao
houvesse transmissao dos germes do corpo em
decomposicao) quanto espiritualmente, na pre-
paracgao para o mundo vindouro. Os corpos de
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criancas muito jovens (que nao tém pecados,
portanto ndo necessitam purificacao ritual ou es-
piritual) e de homens e mulheres santos (que su-
postamente também nao necessitam purificagao
ritual ou espiritual) ndo sao cremados. Sao enter-
rados ou postos em agua corrente.

IHU On-Line - O que as Escrituras revelam
sobre a teologia, filosofia e mitologia hin-
du? Que autoridade estes textos represen-
tam na India moderna?

Julius Lipner - Entre os hindus, ha crencas dife-
rentes na familia de crencas hindus, e muitas des-
tas possuem diferentes textos como escrituras.
Este é outro exemplo de policentrismo — a multi-
plicidade de escrituras dentre as diferentes tradi-
¢oes hindus, as quais compartilham determinadas
semelhangas entre si. Entretanto, ha uma escritura
— 0 Veda - a qual muitas tradicoes hindus aceitam
ou utilizam como um ponto de referéncia para ar-
ticular seus sistemas de crengas. O Veda é uma es-
critura muito extensa e complexa, que muitas tra-
dicoes acreditam ter sido simplificada para pessoas
comuns nas e através das suas préprias escrituras,
que eles chamam de um Veda alternativo ou tra-
tam como um Veda substituto. Aqui hd um exem-
plo de policentrismo novamente.

IHU On-Line - O senhor poderia nos dizer
algo sobre o sentido e a metafisica da teolo-
gia vedanta de Ramanuja?

Julius Lipner — Ramanuja (séc. XI) foi um tedlo-
go indiano que era o lider da tradicao hindu Sri
Vaishnava. Ele acreditava que havia apenas um
ser supremo (Deus) que era de natureza espiritual,
pessoal, misericordioso, todo-poderoso e oniscien-
te que, com frequéncia, descia a Terra em dife-
rentes formas para o bem-estar e salvacao da hu-
manidade. O preferido — mas nado o Unico —
nome deste Deus é Vishnu-Narayana. Ramanuja
pensava que o mundo era o corpo de Deus, nao
exatamente no mesmo sentido que nds termos
corpos, mas no sentido especial de que Deus
mantém a existéncia do mundo, controla-o com
moral e leis fisicas e existe de modo que possamos
glorifica-lo (isto, para Ramanuja, é o sentido real
de “corpo”).
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IHU On-Line - Quais sao as diferencas entre
vedanta tradicional e moderno?

Julius Lipner — Todos os sistemas religiosos vitais
precisam adaptar-se para sobreviver. O vedanta
continua sendo um sistema religioso relevante e
contemporaneo para os hindus, e adaptou-se
para isso. Tradicionalmente, uma caracteristica
importante para o vedanta foi de considerar o re-
nunciante — a pessoa (do género masculino) que
abandona o mundo e as relacbes humanas terre-
nas pela pratica do celibato e peniténcia — como
ideal espiritual. Mas desde o inicio do século XIX,
ocorreu uma mudanca de paradigma numa parte
significativa desta tradicdo. O chefe de familia ca-
sado, que colocasse sua fé em Deus, e tentasse fa-
zer Sua vontade na e através da familia e local de
trabalho, tornou-se outro ideal. Isso possibilitou
estar no mundo e viver uma vida espiritual que
trouxesse salvacao, sem necessariamente ser car-
nal e materialista. Desta forma, a vida de casado e
trabalhar, como qualquer pessoa no mundo, vie-
ram a ser um caminho para redencao espiritual.
Esta foi uma das mudangas mais importantes no
vedanta moderno.

IHU On-Line - Quais os principios éticos
que regem o hinduismo? Destes, qual pode
contribuir para a construcao da paz mun-
dial? Por qué?

Julius Lipner — Um dos principios éticos mais
importantes das tradi¢oes hindus — que é ensinado
numa escritura hindu muito popular, o Bhagavad
Gita (por volta dos séc. 1 e 1 d.C.) — é a pratica al-
truista, ou seja, de nao ser egoista, agao por amor
a Deus e toda a humanidade. O Gita ensina que
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se deve cumprir com os deveres nao buscando o
fruto de suas acoes, mas pelo amor a Deus e ao
préoximo. Mesmo que este dever seja doloroso em
grande ou pequena medida, deve ser realizado
sem medo ou favor a ninguém. E bom enquanto
for o dharma (dever) de alguém e enquanto for a
vontade de Deus, independente das consequéncias.
Este principio ético influenciou profundamente as
acoOes pessoais e politicas de Mahatma Gandhi.

IHU On-Line - O teélogo suico Hans Kiing
diz que é possivel criar uma ética global com
principios basicos. Podem as religidoes con-
tribuir para a proposta de uma ética global?
Que tipo de ética é possivel e desejavel?
Julius Lipner — Em principio, eu concordo com
Kiing. A maioria das religides no mundo prega o
amor ao proximo e compaixao pelos outros.
Entretanto, precisamos analisar cuidadosamente
circunstancias individuais para implementar estes
principios corretamente. Cada tradicao do mundo
poderia muito bem dar diferentes énfases ao apli-
car estes principios: assim, os hindus talvez enfati-
zem a nao violéncia e pureza de intencéo ao apli-
car estas regras, os budistas, a compaixao por
toda criatura consciente, os cristaos talvez enfati-
zem 0 amor ao préximo e a Deus, muculmanos
talvez enfatizem a obediéncia e a submissao a
vontade de Deus, e assim por diante. Cada uma
destas énfases dard um carater diferente a pratica
da crenca, uma sensacao e um resultado diferen-
te, mas se estas praticas forem realizadas pela
boa vontade, funcionardo com diferentes pes-
soas e culturas em prol da harmonizagao da paz
no mundo.



Hinduismo e a experiéncia de nao dualidade?’

Por Moisés Sbardelotto e Patricia Fachin

Traducao Benno Dischinger e Walter O. Schlupp

Na opiniao do teélogo indiano Michael Ama-
ladoss, a sociedade nao estd se encaminhando
para a pés-metafisica. Para justificar, ele resgata o
provérbio: “Sé porque o gato fecha os olhos nao
significa que o mundo deixou de existir”!

Na entrevista que segue, concedida, rapida-
mente, por e-mail, a IHU On-Line, Michael Ama-
ladoss, jesuita indiano, informa que, na Asia, em
geral, “nao héa guerras religiosas, e as pessoas es-
tao vivendo em paz”. Para ele, para que diferentes
tradicOes religiosas vivam em harmonia, “nao ha
necessidade de as religides estarem em contato re-
ciproco”. No entanto, enfatiza, “teologia hoje so-
mente pode ser inter-religiosa, uma vez que Deus
também falou a outras pessoas”. Na opiniao de
Amaladoss, assimilando métodos do vedanta, o
cristianismo pode ganhar uma experiéncia de
Deus interior. “Esta é uma experiéncia da nao
dualidade”.

Amaladoss é diretor do Instituto para o Dialo-
go com Culturas e Religides, em Chennai, na
india. E doutor em Teologia Sistematica pelo Insti-
tut Catholique de Paris, na Franga, além de pro-
fessor de Teologia no Vidyajyoti College of Theo-
logy, em Nova Déli, na India. E autor de diversos
livros sobre espiritualidade e didlogo inter-religio-
so, entre os quais citamos: Making harmony. Li-
ving in a pluralist world (Delhi: ISPCK, 2003), que
foi traduzido e publicado pela Editora Unisinos na
Colecao Theologia Publica sob o titulo Promover
harmonia: vivendo em um mundo pluralista (Sao
Leopoldo: Unisinos, 2006) e The dancing Cos-

mos. A way to harmony (Delhi: ISPCK, 2003).
Também organizou juntamente com Rosino Gi-
bellini, Teologia in Asia, publicado pela Editrice
Queriniana, Brescia, 2006.

Confira a entrevista.

IHU On-Line - A teologia asiatica se carac-
teriza pela diversidade religiosa. Como se
inter-relacionam as tradicoes religiosas na
Asia? Existe alguma abertura e espaco para
possiveis trocas entre elas?

Michael Amaladoss - Penso que deveriamos
falar de pessoas pertencentes a diferentes religides
se inter-relacionando, nao tanto as religices se in-
ter-relacionando. Religides sao meras instituicoes.
No tocante a pessoas, todo grupo religioso apre-
senta fundamentalistas e outras pessoas que sao
abertas. Por toda a Asia, muitas religibes estao
convivendo. Ocasionalmente, acontecem tensdes
entre maiorias e minorias. Por vezes, acontecem
até tumultos. Mas, no geral, nao héa guerras religio-
sas, e as pessoas estao vivendo em paz. Para
quem quer viver em paz nao héa necessidade de as
religides estarem em contato reciproco. Mas as
pessoas se reiinem quando hé conflito para restau-
rar a paz. Nao se deveria exagerar a necessidade
de didlogo entre as religides em si. Ja4 é bom que
estejam abertas uma para a outra. Mas, para se vi-
ver em paz, basta deixar os outros em paz.

IHU On-Line - Partindo de casos como a Pa-
lestina, Irlanda do Norte, Iraque, como vocé

27 Entrevista publicada na revista IHU On-Line 309 de 28-09-2009.
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descreveria as atuacoes das religidoes na
Asia? Os conflitos tém uma raiz religiosa ou
sao somente politicas?

Michael Amaladoss — Conlflitos inter-religiosos
muitas vezes tém causas politicas. Mas a forca da
religido é usada para juntar e fundir as pessoas.
Religides também tendem a ser exclusivas. Nem
sempre sao abertas para as outras. Assim, a reli-
gido pode ser usada para fins politicos. Mas reli-
gides também contribuem para o conflito quando
uma divisdo entre nos e eles é vista como uma di-
visao entre Deus conosco e o demébnio oposto a
Deus no outro lado.

IHU On-Line - O senhor diz que o pluralis-
mo religioso é um problema social, politico
e religioso para as religioes metacosmicas.
Em sua opiniao, quais sao as condicoes e o
sentido para o dialogo inter-religioso? Ele
emerge nessa perspectiva para aprofundar a
fé independentemente da religiosidade e da
crenca?

Michael Amaladoss — Como as religides meta-
césmicas apresentam reflexao e veem Deus como
transcendente, elas podem achar espago para ou-
tras religides dentro das suas préprias perspecti-
vas. Deus estd além da religido como instituicao e
pode ser comum a muitas religides. Isto pode pro-
mover o didlogo, se as pessoas quiserem.

IHU On-Line - Nas religiées que pregam a
existéncia de Deus, Ele se manifesta de ma-
neiras diferentes. Que reflexao o senhor faz
a partir disso? Por que ha tanta diversidade
em um s6 Deus?

Michael Amaladoss — Deus esta livre para ma-
nifestar a Si mesmo de diferentes maneiras para
diferentes pessoas. Mais além da liberdade de
Deus, a diversidade também é possivel porque
Deus Se manifesta a diferentes pessoas em dife-
rentes condicoes histéricas e culturais. Em liberda-
de, as pessoas respondem a Deus de varias manei-
ras. E a liberdade de Deus, a liberdade humana e
as diferencas entre culturas e situacoes histéricas
da automanifestacao de Deus que tornam possi-
vel a diversidade. Somente uma abordagem estri-
tamente racionalista e exclusivista consideraria
isto um problema.
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IHU On-Line - A que o senhor atribui o con-
flito e a dialética entre o islamismo e o
hinduismo?

Michael Amaladoss — Os reis muculmanos ti-
nham governado os hindus por seis séculos, do
século XII até o século XIX. Os hindus eram trata-
dos como cidadaos de segunda classe, pagando
impostos para ser hindus. Parece que santuéarios
hindus foram destruidos. Os muculmanos tam-
bém consideram os hindus infiéis. Também divi-
diram o pais entre india e Paquistao. Por outro
lado, os hindus querem afirmar sua dominacao
no pais como maioria, e consideram a india em
termos de cultura e religiao como sendo hindu,
embora os mugulmanos e cristaos sejam bem-vin-
dos para ficar como minorias. Tudo isto pode le-
var a tensoes.

IHU On-Line — Como é que o sistema filosé-
fico hindu (vedanta) lida com o cristianis-
mo? Neste sentido, qual é a relacao entre a
experiéncia espiritual hindu e a mistica
crista?

Michael Amaladoss — O cristianismo pode ga-
nhar com a assimilagdo de métodos do vedanta
para ganhar uma experiéncia de Deus interior,
uno conosco, de modo que, em termos vedanti-
cos, Deus e eu somos nao dois. Esta é uma expe-
riéncia de nao dualidade, ou advaita.

IHU On-Line - Qual é a relevancia do cristia-
nismo entre os hindus? Como recebem es-
ses ensinamentos e como os combinam com
suas crencas naturais?

Michael Amaladoss — A expressao “suas cren-
cas naturais” é objetavel. O hinduismo também é
sobrenatural como é o Espirito de Deus presente e
ativo neles, como foi afirmado por Joao Paulo II
em Redemptoris Missio 28. Os hindus aceitariam
Cristo como manifestacao divina e o veem como
um grande lider moral e guru. Apenas objetam as
pretensoes de exclusividade do cristianismo.

IHU On-Line - O senhor concorda que a so-
ciedade se encaminha para a pés-metafisi-
ca? Em caso positivo, que sao as religioes e
o sentido religioso nesse novo contexto?
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Michael Amaladoss — Nao concordo que este-
jamos indo em direcao a uma sociedade pds-me-
tafisica. Nosso idioma tem um provérbio: “Sé por-
que o gato fecha os olhos néo significa que o0 mun-
do deixou de existir.”

IHU On-Line - O que a vida e a experiéncia
na India lhe ensinaram sobre a fé, a religiao
e o dialogo inter-religioso? Isto modifica
sua maneira de ver e fazer teologia?

Michael Amaladoss — Teologia hoje somente
pode ser inter-religiosa, uma vez que Deus tam-
bém falou a outras pessoas além de mim.
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IHU On-Line - Hans Kiing propée uma ética
global para a construcao da paz planetaria.
O senhor concorda com esta posicao? Quais
acoes sao imprescindiveis para se construir
a paz planetaria?

Michael Amaladoss — Diferentes grupos religio-
Sos precisam se reunir para defender e promover
valores humanos e espirituais comuns, embora
cada qual possa justifica-los com base em seu pré-
prio ponto de vista. Os indianos e Joao Paulo Il o
disseram muito antes de Hans Kiing.



Budismo. Transcendéncia para todos: a filosofia budista28

Por Patricia Fachin

Na percepcao de André Bueno, os valores
asiaticos parecem inversos a légica ocidental, mas
revelam “um fantéstico espelho cultural”, além de
diversos pontos de semelhanca.

Para o historiador e fil6sofo André Bueno,
“budismo é um movimento” e, se o classificarmos
de acordo com os critérios ocidentais, deveriamos
chamé-lo de filosofia. Em entrevista concedida a
IHU On-Line, por e-mail, o pesquisador explica
que o budismo nasceu de “uma insatisfagao social
e intelectual com o mundo indiano tradicional” e
se expandiu pelo planeta com a proposta de
“transcendéncia para todos”. “O budismo tem
como um dos seus elementos mais empolgantes a
nocao de liberdade espiritual aberta e irrestrita”,
aponta.

Na entrevista que segue, Bueno esclarece
que existem diferentes tradicbes budistas e, por
isso, tém cautela ao afirmar a existéncia de Deus
ou de divindades. “Algumas teorias chinesas, por
exemplo, defendem que o universo, se for infinito,
sempre existiu — tanto em tempo como em consti-
tuicdo. Assim, o fendomeno da criacdo, tanto
quanto do fim de tudo, pertencem ao finito e nao
ao infinito. Se Deus for infinito, entao a criacao do
mundo pode ser apenas um momento nisso
tudo”, ressalta. Na tradicao budista, continua, a
busca para compreender o sentido do que somos,
encontrada no esvaziamento da nogao de que so-
mos algo, “é o que traria a libertagao”.

André Bueno é graduado em Histéria pela
Universidade Federal do Rio de Janeiro — UFRJ,
mestre em Histéria pela Universidade Federal Flu-
minense — UFF e doutor em Filosofia pela Univer-

sidade Gama Filho, com a tese A justa medida em

Confucio e Aristételes (2005). Atualmente, é pro-

fessor adjunto na Faculdade Estadual de Filosofia,

Letras e Ciéncias de Uniao da Vitéria, no Parana.
Confira a entrevista.

IHU On-Line - E possivel falar em pensa-
mento oriental e ocidental?

André Bueno - Para falarmos daquilo que, no
Ocidente, chamamos de religiao, faz-se necessario
um conjunto extenso de ressalvas em relacao aos
pensares e crengas do mundo asiatico. Ele é vasto,
amplo, multifacetado, e tentar criar qualquer ideia
de um pensamento oriental é tao falso e perigoso
quanto dizer que had um pensamento ocidental.
Em segundo lugar, nossas classificacoes usuais
para os fenémenos religiosos da Asia nao funcio-
nam muito bem. Nao encontramos, muitas vezes,
as tais diferencas que separariam filosofia ou cién-
cia de religido. No entanto, acho instigante pensar
que, aos olhos de muitos asiaticos, quando os oci-
dentais leem Santo Agostinho ou discutem a pes-
quisa com embrides humanos tendo como refe-
réncia a crenca na vida e em Deus, para eles, essas
classificagbes também nao fazem muito sentido.
Um olhar sobre a Asia nos traz, pois, um fantastico
espelho cultural, no qual os sentidos parecem in-
versos e, no entanto, encontramos diversos pon-
tos de semelhanca.

IHU On-Line - Que aspectos historicos e
culturais favoreceram o surgimento da filo-
sofia budista, seu desenvolvimento e expan-
sao ao redor do mundo?

28 Entrevista publicada na revista IHU On-Line 309 de 28-09-2009.
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André Bueno - O budismo nasce de uma insatis-
facao social e intelectual com o mundo indiano
tradicional. Vamos rever brevemente a histéria
budista: um principe abencoado, Sidarta Gauta-
ma, descobre 14 pelos idos do século VI a.C. —uma
época proveitosa para a humanidade, se puder-
mos acreditar nas tradicOes, visto que surgiram
também Mahavira?®, Sdcrates39, Zoroastrod!, Laozi,
Conflcio?®?, Jeremias, entre outros — que a realida-
de nao é tal como parece. Ha fome, doenca, velhi-
ce e morte; mas ha, também, a sabedoria, meio
pelo qual podemos nos livrar de um repetitivo ci-
clo de reencarnacgoes. Depois de tentar métodos
diferentes de meditacao, ele descobre um novo
caminho, mais equilibrado, menos exigente e libe-
ral, que o torna o iluminado, o Buda. Entao, volte-
mos agora a pergunta: quando o budismo nasce,
ele traz consigo uma série de elementos daquilo
que chamamos hinduismo, tais como a questao
da reencarnacao, dos deuses, da meditacao etc.
No entanto, por que o hinduismo nao ia para
além do mundo indiano? E ainda, o que Buda
trouxe de diferente para este mundo? Em primeiro
lugar, o budismo inovou quando ignorou a ques-
tao das castas. Se para o hinduismo a figura do
brémane, aquele que por nascimento esta desti-
nado a religido e ao topo da sociedade tradicional
é fundamental, para os budistas, a libertacao da
alma é um potencial humano — assim sendo, se é
humano, esta em todos. Logo, todos poderiam se
libertar da reencarnacao! Isso era uma novidade
excitante na época, e contrariava seriamente a eli-
te da sociedade. Mas Buda havia sido um princi-
pe, e, por isso, conquistou ainda mais autoridade,
por ter abandonado todas as vantagens que pode-
ria conseguir por sua posicao social especial. Sen-
do o budismo um movimento que nasce, entéo,
como uma libertagao espiritual — mas também, é
importante frisar, social — o segundo passo foi fa-

zer algo diferente do que as religides da época fazi-
am: pregar. Sim, o budismo é, provavelmente, o
primeiro movimento deste género a ser proselitis-
ta, e seus missionarios comecaram suas andancas
pela india a fim de espalhar a boa nova: a trans-
cendéncia ao alcance de todos.

Expansao do budismo pelo ocidente

Depois disso, o resto é histéria. O budismo se
dividiu em escolas diferentes, que continuaram
suas pregacoes ao redor da Asia. No inicio, tenta-
ram ir em direcdo ao Ocidente, pegando carona
nas conquistas macedoénicas — por exemplo, al-
guns dos éditos do Imperador Ashoka, um gover-
nante da dinastia Maurya que teria tido uma certa
simpatia pelo budismo, foram escritos em grego.
Além disso, temos um texto delicioso, chamado
Milinda Panha, que se trata do didlogo entre um
rei grego da Asia, Menandro, e um sabio budista
chamado Nagasena. Talvez as crises no império
helénico, e depois, o conturbado panorama do
Oriente Médio na época romana acabaram deses-
timulando a ida dos budistas para o oeste, voltan-
do seus olhares para a China. L&, principalmente
depois do século IV d.C., os budistas tiveram uma
acolhida significativa, que reforcou a continuida-
de do movimento depois que ele praticamente
desapareceu da India. As razdes que levaram ao
enfraquecimento do budismo em sua terra de
origem foram, provavelmente, a auséncia de pos-
sibilidades sociais para os conversos — lembremos,
eles podiam nao mais acreditar em castas, mas o
restante dos indianos continuava a acreditar — e,
por fim, a grande retomada do hinduismo na épo-
ca Gupta, promovida por uma geragao de sabios
que souberam desconstruir o budismo e reafirmar
as suas tradicbes perante o povo. De qualquer

29 Vardhamana: mais conhecido como Mahavira (“Grande Heréi” em séanscrito) foi o dltimo dos vinte e quatro Tirthankaras do
jainismo. Numa perspectiva histérica é considerado o fundador ou reformador deste sistema religioso. (Nota da IHU On-Line)
30 Socrates (470 a. C. — 399 a. C.): fil6sofo ateniense e um dos mais importantes icones da tradicéo filoséfica ocidental. (Nota da

IHU On-Line)

31 Zoroastro ou Zaratustra: profeta persa nascido em meados do século VIl a. C., fundador do masdeismo, religiao adotada ofi-
cialmente pelos Aqueménidas (558-330 a. C.). (Nota da IHU On-Line)

32 Confucio (551 a.C. —479 a.C.): nome latino do pensador chinés Kung-Fu-Tzu. Foi a figura histérica mais conhecida na China
como mestre, filésofo e tedrico politico. Sua doutrina, o confucionismo, teve forte influéncia ndo apenas sobre a China, mas

também sobre toda a Asia oriental. (Nota da IHU On-Line)
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modo, o budismo sé ganhou com isso, tornan-
do-se um movimento internacional e multicultu-
ral, e o centro de seu discurso — a possibilidade de
transcendéncia para todos — é a razao fundamen-
tal de sua receptividade e difusao.

IHU On-Line — Como o senhor caracteriza a
filosofia e o pensar budista? Que aspectos a
diferem de outras praticas orientais?

André Bueno - Prefiro sempre dizer que o budis-
mo é um movimento, e se fosse classifica-lo de
acordo com um critério ocidental, estaria inclina-
do a chamé-lo de filosofia. Creio que o problema
é o seguinte: uma religido, tal como entendemos,
tem um clero, um credo e uma liturgia. Os budistas
tém cleros e liturgias, mas nao tem um credo defini-
do. Senao vejamos: as principais correntes budistas
sao trés, a Theravada, Mahayana e Vajrayana. A
primeira se entende como detentora do budismo
mais antigo e tradicional, no que se inclui a ddvida
na existéncia de Deus ou dos Deuses; a segunda
defende que podem existir Deus ou Deuses, de
acordo com cada escola; por fim, a Vajrayana,
que constitui o budismo tibetano, diz que os deu-
ses podem existir enquanto vocé acredita neles.
Mesmo que estas definicbes possam ser discuti-
das, posto que foram apresentadas de maneira
bem superficial, sdo mais do que suficientes para
demonstrar que o budismo estd bem distante de
ser uma religido tal como concebemos. Por outro
lado, ndo podemos deixar de perceber que o bu-
dismo é um fendmeno de caracteristicas profun-
damente religiosas, e como tal ndo pode ser igno-
rado. No mais, como disse anteriormente, o bu-
dismo tem como um dos seus elementos mais
empolgantes a nocao de liberdade espiritual aber-
ta e irrestrita. O budismo nao tende, em linhas ge-
rais, a tratar as pessoas como culpadas de pecados
ou como vitimas do destino. A opcao por liber-
tar-se é apenas sua. O que a pessoa precisa saber
sao as quatro grandes verdades, que seriam: tudo
¢é dor; a dor nasce do desejo; suprimindo o desejo,
se suprime a dor; e como fazer isso? — Por meio de
atitudes corretas. Este caminho é facil e simples de
compreender, dificil é segui-lo. Mas se a vida é
dura, ndo é inevitavel, portanto, fazer esforco por
qualquer coisa que seja? Por que nao dirigir este
esforco para a transcendéncia? Em linhas gerais,
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contudo, o budismo se mescla com as outras tradi-
¢Oes asiaticas em seu modo de agir e debater suas
propostas, se destacando apenas por seu proseli-
tismo e acdo social. Tanto na India quanto na Chi-
na ou Japao, o budismo foi recebido como uma
opcao de pensamento.

IHU On-Line - No budismo, diferente de ou-
tras tradicoes, a relacao do eu é com seu
proéprio eu. Qual é o sentido e o significado
dessa pratica no pensamento chinés?

André Bueno - O budismo foi bem acolhido na
China pela populagao em geral, mas os intelectuais
chineses sempre mantiveram uma grande descon-
flanca em relacdo ao budismo. Os chineses ti-
nham uma tradicdo milenar de cultura antes do
budismo chegar em suas terras; na China da-se,
até os dias de hoje, um valor incomensuravel ao
estudo da histéria, da literatura e da filosofia.
Assim, quando os missionéarios indianos chega-
ram, eles conquistaram o coracao da populagao
mais pobre, mas convenceram pouquissimos inte-
lectuais chineses do valor de suas propostas. E
qual era o cerne da critica chinesa aos budistas?
Além do receio deste pensamento estrangeiro afe-
tar as estruturas culturais e sociais desta civiliza-
¢ao, que ja estavam estabelecidas ha muito tem-
po, os pensadores chineses propuseram algumas
questoes bastante pertinentes aos budistas, como,
por exemplo: se uma pessoa medita para alcancar
a iluminacao, ela nao trabalha. Quem trabalha,
sustenta o que vai se iluminar, mas ele mesmo nao
se ilumina. Ora, onde esté a justica nesta situagao?
Isso significa, portanto, que aquele que se esforca
no campo para favorecer o nirvana alheio nada
conquista para si? E para aquele que medita, o
egoismo e a inacao sao um prémio? Uma outra
histéria coOmica ilustra bem isso: um mestre budis-
ta quis, uma vez, ensinar a um sabio chinés o que
era meditacao. Ele lhe explicou que a meditacao
consistia em ficar parado, com os olhos fechados,
alheio ao mundo e esquecendo-se de si mesmo. O
sabio lhe respondeu: “eu ja fago isso todas as noi-
tes, quando durmo. Para que preciso fazer mais?”
O que vemos, portanto, € que o budismo, para so-
breviver dentro da China, precisou adaptar-se a
cultura local. Embora tenha proposto problemas
interessantes para a filosofia chinesa, o seu espaco
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consolidou-se justamente neste terreno que cha-
mamos de religioso, e depois de algum tempo, seu
principal desafio foi o de disputar crentes com os
taoistas.

No mais, nao estou nem um pouco convicto
de que o budismo é o tinico movimento que tenha
uma relacao especial de “eu comigo mesmo”. Sal-
vo algumas escolas especificas, muitos budistas
dedicam-se diariamente aos seus deuses, e enten-
dem-se como partes atuantes de um cosmo abso-
lutamente interligado. Talvez possamos precisar
que os budistas defendem sim uma superacao in-
dividual como fator indispenséavel de iluminacao.
Mas serd isso tao diferente do que alguns de nés
ocidentais acreditamos?

IHU On-Line - Qual é o significado do silén-
cio sobre Deus no budismo? Qual é o senti-
do de atuar no vazio?

André Bueno - Dependendo da tradicao budista
na qual o praticante se insere, ha um grande cui-
dado em afirmar a existéncia de Deus ou de qual-
quer outra for¢ca divina. Talvez sejamos tao infi-
mos diante dela que apelar a ela é perda de tempo
e de energia. Algumas teorias chinesas, por exem-
plo, defendem que o universo, se for infinito, sem-
pre existiu — tanto em tempo como em constitui-
¢ao. Assim, o fendmeno da criacdo, tanto quanto
do fim de tudo, pertencem ao finito, e nao ao infini-
to. Se Deus for infinito, entao a criacao do mundo
pode ser apenas um momento nisso tudo. Diante
da magnitude da questao, os intelectuais chineses
apelaram para respostas diversas, que vao desde
teorias fisicas até mesmo o desinteresse pelo pro-
blema. Quanto aos budistas, eles resolveram en-
carar o problema de dois modos diferentes: um
deles foi a criacao da escola Chan (que no Japao,
viria a ser o Zen), que consiste em dedicar-se a si
mesmo, buscando uma conexao interior e integra-
dora com o cosmo, a fim de dar cabo da questao;
o outro foi investir numa religiosidade popular, re-
pleta de deuses e mitos, que facilitam o didlogo
com o povo mais humilde, simplificando o proble-
ma da libertacao por meio de um discurso que pri-
vilegia a execucao de boas acoes como forma de
libertacao espiritual. Pode parecer estranho que
existam duas tendéncias tao opostas, e a aceita-
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cao de sua coexisténcia seja uma grande hipocri-
sia: no entanto, se as pessoas podem se libertar
por dois meios diferentes, entdo, a questao funda-
mental é de como o individuo encontra o método
correto para libertar-se. O resto é detalhe.

Entidades irreais e a atuacao no vazio

Quanto ao atuar no vazio, isso diz respeito,
dentro do pensamento chinés tradicional, a capa-
cidade do sébio se deslocar de modo discreto,
harménico e necesséario diante do desenrolar da
vida. Dado que nao podemos provar a existéncia
de uma vida apés a morte, ou ainda, se héa reen-
carnacao, os chineses — principalmente os intelec-
tuais confucionistas, e em certa medida, os pensa-
dores daoistas — acreditavam que a sabedoria cor-
reta no agir traria a felicidade aqui, agora, na
imanéncia. Isso significa compreender os meca-
nismos pelos quais as coisas operam, a sua ecolo-
gia funcional, e, através disso, evitar os atritos e o
desgaste inttil. Sabendo isso, o sabio nao atua de
modo direto, ele sabe adaptar-se ao movimento,
sabe conduzir sem forgar, sabe promover sem im-
por, e assim por diante. Se ele consegue isso, ele
atua no vazio, realizando as coisas de modo invisi-
vel. Ele s6 se manifesta quando necessério, tendo
em vista que os seus conhecimentos geram, inevi-
tavelmente, acoes e reacOes. Esta concepgao é
bastante diferente do vazio budista, conceito im-
portado da india que pressupunha que somos en-
tidades irreais. Nesta visao, se tudo é composto
por particulas infimas sem um caréater distinto, en-
tao, nés mesmos somos uma grande massa de
coisas indistintas! A busca deste sentido do que
somos, encontrada num esvaziamento da nogao
de que sou algo, é o que traria a libertacdo. Mas
lembremos, sempre: tais definigbes, como aqui
apresentadas, sdo bastante gerais, e costumam ser
temas de livros inteiros. Creio que podemos mes-
mo ¢ instigar um pouco o debate sobre o tema,
tendo em vista que temos muito poucos especia-
listas no assunto, mas muitos iniciantes dogmati-
cos prontos a discordar da primeira silaba de cada
uma dessas frases.
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IHU On-Line - Que ensinamentos os oci-
dentais podem adquirir a partir dessa com-
preensao do caminho do “eu ao si mesmo”?
Nesse sentido, em que medida essa pratica
pode contribuir de alguma maneira para o
dialogo inter-religioso?

André Bueno - Octavio Paz33 gostava de dizer
que s6 faltou, ao mundo, o encontro fértil entre o
budismo e o cristianismo. O budismo poderia en-
sinar técnicas mais efetivas de meditar, um pouco
mais de tolerancia e um modo de vida mais res-
ponséavel e menos duro com os erros humanos. O
cristianismo antigo, contudo, tinha uma mensa-
gem de esperancga e libertagao muito especial, e ja
nasceu, igualmente, fadado a ser multiétnico,
transcultural e igualitario. A preocupacao humana
do cristianismo original, de Jesus a Sao Francisco®4,
é o cerne de um discurso de caridade e apoio mui-
tas vezes desconhecido em alguns recantos da
Asia. E o que isso tem com a relacdo “eu comigo
mesmo”? E bastante simples: um budismo medi-
tativo como o Zen, por exemplo, pode ensinar a
descoberta por si mesmo, mas também pode levar
ao egoismo; o cristianismo pode apegar-se a uma
mensagem dogmatica radical, fundamentalista,
que faz o individuo esquecer-se de si mesmo, o
que pode torna-lo tanto um autémato desprovido
de arbitrio quanto um santo ativo e reformador. O
encontro desses pensares sempre leva a algum
tipo de atrito, mas os resultados podem ser sauda-
veis. O raciocinio é simples, mas verdadeiro: po-
demos utilizar o melhor de ambos em proveito de
uma consciéncia renovada, da construcao de uma
tolerancia maior, e de uma individualidade mais
sadia. O mais dificil, contudo, é ter uma conscién-
cia nitida sobre o que estamos fazendo. Lem-
bro-me de alunos que ja desistiram dos cursos de
pensamento asiatico que ofereci porque achavam
que eu “estava tentando mudéa-los em suas cren-
cas”, o que manifesta uma ignorancia e uma into-
lerancia absurdas, principalmente para pessoas

que se dizem abertas ao didlogo (ou, traduzindo,
ocidentais). Por outro lado, ja me cansei também
de encontrar falsarios e embusteiros que apregoa-
vam um ensino de artes orientais, em que faziam
uma mistura promiscua de fragmentos de cultura
asiatica, sem um conhecimento profundo do que
fosse, e defendiam isso de maneira absolutamente
intransigente.

Entéo, se fizermos uma tentativa real de apro-
ximacao, é bem possivel que algumas experiéncias
significativas pudessem ser extraidas disso; do con-
trério, seremos continuamente reféns dos funda-
mentalistas ou dos falsarios, e nisso o didlogo reli-
gioso ficara inevitavelmente prejudicado.

IHU On-Line - Para o budismo, a causa pri-
meira nao esta em Deus e também nao ha
uma causa de origem para as coisas. O se-
nhor pode nos explicar essa ideia de causas
e condicoes, a qual permite a existéncia das
coisas?

André Bueno - Como havia dito, talvez por isso
o budismo possa ser considerado, no geral, um
movimento filoséfico. A questao fundamental é:
como libertar-se? Os discursos de origem do uni-
verso sdo, em geral, uma heranca dos primeiros
tempos das religides, e serviam para a legitimagao
de uma ideologia igualmente religiosa. Por esta
razao, o budismo pouco se preocupou com a ori-
gem, mas sim, em como resolver as coisas agora.
S6 para termos uma ideia, uma das linhas budis-
tas defende que a existéncia ocorre tal como um
filme de cinema, em quadros distintos que, interli-
gados, geram o movimento. Se aceitarmos esta
proposicao, entao, a criagao ocorre todo o tempo,
em flashes imperceptiveis, e o nirvana é a cessa-
cao deste movimento! Creio que esta é uma ques-
tao bem complicada e abrangente, da qual tenho
que me eximir; dar uma resposta implicaria em fa-
vorecer uma escola em detrimento das outras, o
que nao acho correto. A literatura budista é vastis-

33 Octavio Paz (1914-1998): foi um escritor e diplomata mexicano. Recebeu o Nobel de Literatura de 1990. (Nota da IHU

On-Line)

34 Sao Francisco de Assis (1181-1226): frade catdlico, fundador da Ordem dos Frades Menores, mais conhecidos como
Franciscanos. Foi canonizado em 1228 pela Igreja Catdlica. Por seu apreco a natureza, é mundialmente conhecido como o
santo patrono dos animais e do meio ambiente. Sobre Francisco de Assis, confira a edicdo 238 da IHU On-Line, de
01-10-2007, intitulada Francisco. O santo, disponivel para download em (http://www.ihuonline.unisinos.br/uploads/edicoes/

1191270143.68pdf.pdf). (Nota da IHU On-Line)
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sima, e, por esta razao, estudar o budismo é, antes
de tudo, adotar interpretacao de uma linhagem de
mestres. Por outro lado, o objetivo final destas
buscas — o0 nirvana — significa exatamente a com-
preensao destas coisas. O que os budistas querem
dizer com isso é que “nao importa neste momento
como tudo surgiu, mas sim, a iluminacao. Depois
disso, vocé compreenderéa tudo”. Por esta razao o
nome Buda, iluminado: todos podem ser, inclusi-
ve, budas.

IHU On-Line - Que analise o senhor faz da
concepcao de Justa Medida existente na
obra dos pensadores Confucio e Aristéte-
les? E possivel classifica-los como um con-
ceito comum na perspectiva da filosofia in-
tercultural, tema de sua tese de doutorado?

André Bueno - A filosofia intercultural é uma
proposta de metodologia para o didlogo das civili-
zacOes por meio de suas praticas culturais — nas
quais podemos destacar aquilo que chamamos de
filosofia e, ocasionalmente, o que chamamos de
religiao. Seu ponto de partida é: se os conceitos
existem, entdo, eles sdo acessiveis a todos os seres
humanos. A coisa funciona, por analogia, como
uma espécie de lei da natureza; os conceitos, para
existirem, dependem do ser humano; se 0 mesmo
ser humano os concebe, entao o surgimento de
um conceito, dentro de uma sociedade, depende
de uma série de condicbes culturais e sociais, mas
ele ndo é privilégio de uma tnica civilizacédo. Por
esta razao, por exemplo, é que vemos tanto os chi-
neses quanto os europeus discutindo se a natureza
humana é boa ou mé; s6 que os chineses fizeram
isso quase 20 séculos antes dos ocidentais. Por
outro lado, a Europa absorveu algumas das me-
lhores invencoes chinesas (como a pélvora e a im-
prensa) e as desenvolveu num nivel que superou
em muito os seus criadores ao longo do século XIX
e XX. Hoje, os asiaticos estao fascinados por algu-
mas conquistas da filosofia ocidental, e a tém es-
tudado com interesse sincero. Isso tudo significa
que o pensamento ndo é privilégio de uma cultu-
ra, mas sim do ser humano. As questdes funda-
mentais para uma sociedade sao o que determi-
nam, em geral, a construcao das respostas que
elas buscam, mas nao impossibilitam, de modo al-
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gum, que outras sociedades ja as tenham resolvi-
do de forma diferente, ou mesmo, que nem as
tenham concebido. Assim sendo, a Filosofia inter-
cultural busca identificar se determinados concei-
tos se manifestaram, a principio, em duas socieda-
des diferentes; se sim, como isso ocorreu; o que
resultou de sua aplicacao; e, por fim, se ele é vali-
do como um ponto de didlogo entre estas duas
culturas.

Foi por esta razéo que fiquei fascinado quan-
do percebi esta possivel intercessao entre Aristote-
les e Confucio, por meio do conceito de justa-me-
dida — a meson grega, ou o zhong yong chinés.
Até mesmo a terminologia e os modelos de exem-
plo eram mais que similares, chegavam a ser idén-
ticos: ambos propdem, por exemplo, que a busca
da harmonia central é como o exercicio do arco e
flecha. Um leitor desatento se deixa levar pela ten-
tacao das teorias fantasticas e exotéricas; um an-
tropdlogo antiquado invocaria alguma sabedoria
ancestral, que surgiu num lugar incerto e se difun-
diu pelo mundo; mas a questao intrigante é que
nao ha absolutamente nenhuma chance de Aris-
toteles e Conftcio terem dialogado, ou mesmo
lido alguma coisa um sobre o outro. Esta impossi-
bilidade comprova que a tese central da filosofia
intercultural estd correta: é possivel conceber o
mesmo conceito em sociedades diferentes, tragar
sua origem e entender sua funcionalidade. No en-
tanto, creio que o mais interessante da concepgao
da justa-medida aristotélico-confucionista é a
abertura que ela da para a criagdo de uma ética
moderna e universal isenta de paradigmas religio-
sos. Embora ambos fossem, em principio, conse-
quencialistas, suas propostas mostram a possibili-
dade de serem aplicadas em sociedades diferen-
tes, de modo global, resgatando a necessidade da
sabedoria como um guia na contemporaneidade.

IHU On-Line - Como as filosofias oriental e
ocidental podem se fundir sem perder suas
caracteristicas e identidades? Nesse senti-
do, de que maneira ambas podem oferecer
sabedoria ao homem?

André Bueno - Tomara que percamos nossas
identidades! (risos). Qualquer fusao implica na
perda de parte da sua identidade original, no ga-
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nho de algo e na criacdo de uma nova. Nao deve-
mos temer tais fusdes, na verdade, devemos esti-
mulé-las. Por que manter identidades antigas e
desgastadas, se elas ja ndo nos servem mais? Mes-
mo no caso chinés, onde algumas coisas funcio-
nam hé séculos, existiram outros aspectos de sua
cultura que se foram com o tempo, porque a mu-
danga ¢ inevitavel. Podemos apenas escolher se
ela seré feita de modo paulatino ou se ela ocorrera
de modo violento depois das postergacoes irres-
ponsaveis. Eu acho maravilhosa a experiéncia
que esta sendo feita aqui, no Brasil, agora: temos
uma grande leva de descendentes europeus, capi-
talizados em linhas gerais pela cultura portuguesa
- no entanto, quase metade da populacao trouxe
as contribuicoes da Africa para a nossa cultura, e
devemos contar ainda com a presenca indigena,
tao massacrada, mas tao vital para a conquista da
terra. Isso significa que, em breve, gragas a lei que
determina o ensino de histéria africana, um des-
cendente de alemées ou poloneses aprendera a
importancia da cultura de Angola, e a recebera
como parte de SUA cultura (a brasileira); que des-
cendentes afros poderao afirmar que o macarrao
¢ tdo seu quanto dos italianos; e que todos nés to-
mamos um ché que nos foi ensinado pelos indios.
Essa sim é a construcao de uma nova riqueza cul-
tural, de uma fusao fantastica com possibilidades
inimaginaveis, se a levarmos para o campo do
pensamento. Por esta razdo que sempre insisto;
devemos voltar nossos olhares também para a
Asia, pois ela ja faz parte de nossa vida cotidiana
por meio de milhares de produtos e tecnologias
que utilizamos. Falta-nos, pois, compreender
como eles pensam, e disso tirar ligdes que nos se-
jam proveitosas.

IHU On-Line - O tedlogo suico Hans Kiing
propoe a paz mundial através de uma ética
planetaria e diz que as religioes podem con-
tribuir nesse sentido. O senhor concorda
com essa proposta?

André Bueno - Creio que o problema para cons-
truir qualquer ética mundial é que, se elas partem
de um pressuposto religioso, entao haveré inevita-
veis limites no didlogo, resultantes das questoes
dogmaticas ligadas a crenca. Acredito que pode-
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mos estimular a tolerancia, mas uma verdadeira
ética — humana, por assim dizer — deve partir dele
préprio. Sécrates ja havia concluido isso na Gré-
cia Antiga, tal como Conficio na China: tanto a fi-
losofia quanto as crengas nasceram do ser huma-
no, pelo ser humano e para o ser humano. Entao,
0 que seria uma ética mundial? Teriamos que acei-
tar, por exemplo, a castragao do clitéris, realizada
em alguns lugares do mundo, por motivos religio-
sos e morais? Eu poderia entrar em uma sala, di-
zendo estar incorporado por um espirito, para dar
aulas? Vejam, temos paradigmas diferentes para
definir o que é apropriado ou nao, e no geral, as
propostas de criagao de uma moral comum aca-
bam resultando de imposicoes culturais. Por esta
razdo, acredito que uma ética mais humana, de
fato, resulta das fusbes culturais naturais, guiadas
por uma consciéncia histoérica e social.

Como disse antes, o caso da educacao brasi-
leira é maravilhoso neste sentido: aqui estamos
testando realmente uma férmula de integragao
cultural, resgatando saberes de segmentos minori-
tarios ou desfavorecidos, e nos dispondo a que-
brar preconceitos e tocar em pontos de atrito fun-
damentais para nossa construcao. Mais do que
nunca, pois, a educagao — e neste caso, ela neces-
sariamente deve ser laica — pode dar conta disso.
A formacao religiosa deve ser uma opcao particu-
lar, e a disciplina de Ensino Religioso deveria ser
uma Histéria das Religides, transcultural, multirre-
ligiosa, informativa e esclarecedora, mas nunca
confessional.

IHU On-Line - E possivel falar em socieda-
de pés-metafisica, pés-religiosa? Alguns es-
tudiosos dizem que a pés-metafisica tem
um sentido diferente para as religioes orien-
tais e para as ocidentais, ja que, em algu-
mas concepcoes, no oriente, pés-metafisica
significa aproximacao de Deus com os hu-
manos, e, no ocidente, tal conceito é enten-
dido como afastamento de Deus ou da reli-
giao com o humano. Qual sua percepcao?

André Bueno - Bem, acho que seria interessante
aqui dar o ponto de vista geral dos chineses sobre
a questao, que é: metafisica? O que € isso? (riso).
Com excecao dos budistas — cuja discussao meta-
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fisica é extensa e multifacetada — e dos daoistas —
que vivem num mundo de crengas, mas nao de
andlises — o ponto de vista chinés majoritario é do-
minado pela perspectiva confucionista, que de-
fende a imanéncia, e nao a possibilidade de trans-
cendéncia. Isso significa que qualquer realizacao
possivel se d& aqui, neste mundo, e que existimos
— simplesmente isso. O pensamento chinés, inclu-
sive, nunca deu valor ao verbo ser — ele é um mero
verbo auxiliar — e centrou o seu discurso na condi-
cao do estar. Estamos e devemos fazer proveito
disso; o sentido de aproximacao com o divino nao
é, portanto, um processo automatico, mas a acei-
tacdo de um discurso. Visto assim, os chineses, em
particular, nunca tiveram um interesse definido no
que poderiamos classificar como metafisico, e co-
locaram a metafisica em um plano de didlogo op-
cional — algo do tipo “acredite no que vocé quiser,
se isto lhe convence” — centrando a discussao so-
bre a existéncia nas areas da politica, histéria e éti-
ca. O resultado disso é que a China é uma civiliza-
cao em que coexistem milhares de crencas, e, ao
mesmo tempo, hé um sentido de agao pratica que
aparentemente é contraditério com essa riqueza
religiosa.

Entao, seria possivel uma sociedade poés-reli-
giosa? E o que viria ser isso? Simon Leys, um siné-
logo renomado, disse uma vez que na China co-
munista (mas creio que isso pode ser estendido a
outros paises) tentaram trocar Deus por Mao. A
ironia cbmica é que hoje Mao esta se transforman-
do numa espécie de deus justiceiro para povo — e
Zhu Enlai, o grande diplomata, esta se converten-
do num espirito abridor de caminhos, um “cabo-
clo chinés” (sorriso). Como dizer, entao, que hou-
ve a superagao da religiosidade?

Meu ponto de vista particular — que concorda
com o confucionismo, de certo modo — é que esta-
mos apenas emergindo de um momento histérico
em que as religides haviam sido encobertas por

40

outras discussodes, que foi o caso da disputa entre
comunismo e capitalismo pelo mundo. Com o fim
do comunismo, estamos redefinindo os papéis so-
ciais por outros referenciais, e um deles é justa-
mente a religido. Dito isso, o que observaremos
num futuro préximo é o debate de discursos reli-
giosos, permeados pelas necessidades pragmati-
cas da globalizacdo e da integragdo mundial, quer
tendendo a tolerancia e a fusao quer se fechando
em movimentos fundamentalistas fadados a recu-
sar o futuro em suas visdes obscurantistas.

IHU On-Line - Deseja acrescentar mais al-
guma coisa?

André Bueno - Que fique bem claro, o estudo da
Asia nao implica numa transformacéao estereoti-
pada do individuo, como alguns acreditam. Estu-
dar a China, por exemplo, nao exige que alguém
faca kung-fu, abandone o arroz com feijao no al-
moco ou use roupas tradicionais. Este carnaval de
aparéncias é o pior de toda a busca intelectual sé-
ria que devemos fazer acerca das outras culturas.
Um verdadeiro humanista ndo pode ignorar que,
até hoje, grande parte das nossas teorias em filo-
sofia, ciéncias humanas e sociais foram construi-
das sem levar em conta, praticamente, os outros
dois tercos do mundo. O desafio mais instigante é,
justamente, o do desconhecido, que se constitui o
campo aberto para as verdadeiras novidades inte-
lectuais — e, neste caso, a Asia continua tao incom-
preensivel quanto o era na época das navegacoes.
Tradugoes, textos de viajantes, manuais de histo-
ria e filosofia ja existem a nossa disposicao para
que possamos dissolver um pouco do nosso pre-
conceito e ignorancia sobre estes temas. Mas pre-
cisamos, de fato, incorporar a Asia como uma ne-
cessidade intelectual, educativa e cultural em nos-
sas vidas, e ndo como um apéndice excéntrico do
conhecimento.



Candomblé. A unidade entre dois niveis da existéncia3®

Por Patricia Fachin

No candomblé, a existéncia subsiste a duas
maneiras: Aiyé, palpavel e finita, e Orum, nao
palpavel e infinita, menciona Volney José
Berkenbrock.

“Na concepgao do candomblé, praticamente
todas as atividades religiosas tém por finalidade
dltima justamente a busca da harmonia, da unida-
de entre os dois niveis da existéncia. Dentro deste
contexto, é que ocorre a experiéncia religiosa cen-
tral do candomblé: o momento do transe”, assina-
la Volney José Berkenbrock, professor do Progra-
ma de Pés-Graduacao em Ciéncia da Religiao na
Universidade Federal de Juiz de Fora. Na logica
religiosa do candomblé, tudo esta incluido, mes-
mo as outras religides. A partir dessa concepcao,
todos fazem parte do mundo e interagem “para
que aconteca a harmonizacdo entre Orum e
Aiyé”, explica. Esta mentalidade inclusiva, men-
ciona, pode ser um bom facilitador para o didlogo
inter-religioso.

Na entrevista que segue, concedida, por
e-mail, a IHU On-Line, Berkenbrock menciona
alguns aspectos histéricos das religides afro-brasi-
leiras e como elas se organizaram no Brasil apés
chegarem “de carona com a escravidao”. Entre as
préticas realizadas, o pesquisador destaca que
essa é uma religiao “‘contada’ adiante”, repleta de
mitos, além de ser inclusiva e dialogal.

Berkenbrock é doutor em Teologia pela Fa-
culdade de Teologia Catélica da Universidade Fe-
deral de Bonn, na Alemanha, com a tese Die
Erfahrung der Orixas. E autor de A experiéncia
dos Orixds (Petrépolis: Vozes, 1998).

Confira a entrevista.

IHU On-Line - Quais sao as especificidades
das religioes afro-brasileiras?

Volney José Berkenbrock — Cada religiao tem
sua forma de organizacéo, sua crenca, sua histéria
particular etc. De certa maneira, tudo isso forma a
especificidade de cada religido, independente-
mente de muitos elementos refletirem estruturas e
modos de pensar semelhantes. Assim, as religides
afro-brasileiras tém muitas propriedades que lhes
sao caracteristicas, mas que ao mesmo tempo se
assemelham a de outras religides. Aponto aqui al-
gumas especificidades, longe, porém, de querer
dizer que sejam estas as Unicas especificidades,
bem como se afastando também da ideia de que
estes elementos apontados sejam tdo somente
destas religides.

a) Religioes reconstruidas no exilio. A
expansao de uma religiao da-se comumente por
migracao ou por atividade missionéaria. Muitas das
religides que temos no Brasil, aqui chegaram por-
que fiéis destas religides para ca migraram. Outras
— certamente a maioria — se expandiram em terras
brasileiras por atividades missionérias. Com as re-
ligides afro-brasileiras foi diferente. Elas vieram ao
Brasil de carona com a escravidao. Nao vieram,
portanto, de forma livre nem organizada. Vieram
dilaceradas — sob muitos pontos de vista — como
dilaceradas eram as vidas dos escravos. Neste exi-
lio sem liberdade, onde a maioria dos escravos
nao sobrevivia muitos anos, havia poucas possibi-
lidades tanto de exercicio da religiao, quanto de
transmiti-la adiante. Ao final do periodo de escra-
viddo comegou a acontecer uma reconstrucao
religiosa a partir de tradicoes religiosas africanas.

35 Entrevista publicada pela revista IHU On-Line 309 em 28-09-2009.
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E esta reconstrucao se deu de forma diferente nos
diversos lugares, juntando elementos “sobrevi-
ventes da grande tribulagao”.

b) Religioes nao missionarias. Por sua
origem, estas religides eram religides étnicas, liga-
das a grupos de familias ou clas. Nao havia nelas a
ideia de expandir a religido através de pregacao
ou de busca de conversao de outras pessoas. Esta
caracteristica nao-missionaria dos grupos de ori-
gem marcou também as religides afro-brasileiras.
Nao ha atividades missionarias no sentido de en-
tender que é préprio da religido buscar aumentar
o nimero de adeptos.

c) Religioes iniciaticas. Muitas pessoas
frequentam casas de religides afro-brasileiras ape-
nas de forma esporéadica. Vao até la em busca de
algum conselho, de alguma receita para a vida ou
para doenca, de alguma ajuda espiritual. Este
contingente muito grande de pessoas nao pode,
porém, ser contado como membros da religiao. O
ser membro pleno de uma religido afro-brasileira
acontece a medida que o fiel passa pelos ritos de
iniciacao. Trata-se, pois, de religides iniciativas,
em que os membros vao participando cada vez
mais ativamente e assumindo fungbes e tarefas
conforme vao avancando em sua iniciacdo. Algu-
mas delas, como o candomblé, por exemplo, tém
um tempo muito longo de iniciacdo. Diz-se que o
ciclo iniciativo completo dura 21 anos. O periodo
basico de iniciacao se encerra com a obrigacao (os
rituais) de sete anos.

d) Religioes de comunidade. A entrada
nestas religides se d4, como dito acima, por pro-
cesso iniciativo. Este é feito sempre em uma co-
munidade especifica. Assim sendo, os fiéis sao
membros sempre de uma comunidade especifica
e nao genericamente membros da religidao. Por
exemplo, um fiel da umbanda é fiel da umbanda
em sua casa de iniciacao. Em outra casa de
umbanda ele é apenas visitante. Nao héa assim a
ideia de pertenca a religiao de uma forma genéri-
ca, como é o caso da maioria das igrejas cristas,
mas sempre de pertenca a uma comunidade espe-
cifica, onde se fez a iniciacao.

e) Religioes de tradicao oral e nao reli-
gioes do livro. As religides afro-brasileiras nao
tém nenhum escrito sagrado ou texto que tenha
alguma importancia ou autoridade maior do pon-
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to de vista religioso. Toda a transmisséao de conhe-
cimentos e a garantia de autenticidade se da pela
oralidade. A religidao é “contada” adiante. Para
isto, desempenha um papel muito importante nos
mitos. Neles esta contida boa parte do contetido
religioso apreendido pelos fiéis. Assim, aprender e
experienciar (viver) os mitos é parte do processo
iniciatério.

f) Religioes de experiéncia e nao de pa-
lavra. Na maioria dos rituais religiosos das reli-
gides afro-brasileiras, o uso da palavra explicativa
ou exortativa nao tem nenhum espago. Nao ha
pregacao, nao ha leitura, ndo ha explicacao. Os ri-
tuais sdo cantados e dangados. Para um visitante
nao familiarizado, os primeiros contatos com ri-
tuais afro-brasileiros nao dizem absolutamente
nada. E necessério um bom tempo até que esta 16-
gica experiencial e nao racionalizada pela palavra
explicita faga algum sentido e comece a compor
um quadro.

g) Religioes sincréticas, inclusivas e dia-
logais. A formagao das religides afro-brasileiras
se deu a partir de sobrevivéncias religiosas. Estas
religides nao foram organizadas no Brasil, repetin-
do sua organizagao de origem. Elas sdo, em mui-
tos aspectos, composicoes novas, novos arranjos
com partes de melodias. Assim ha nelas uma com-
posicao de elementos chamada, muitas vezes, de
sincretismo. Mas este sincretismo nao pode ser en-
tendido como mistura ilicita, mas sim como uma
“nova melodia”. E na composicao desta nova me-
lodia, muitos sdo os elementos incluidos. Assim,
pode-se dizer que, em boa parte, as religides
afro-brasileiras sao religides inclusivas, isto é, com
capacidade de incluir e integrar na mesma melo-
dia, elementos diversos. Este é, alids, um mecanis-
mo de resisténcia muito interessante, principal-
mente da umbanda. Sua forma de resisténcia se
dé nao pela rejeicao de elementos de outras reli-
gides, mas sim pela inclusao. Esta realidade faz
com que, a meu modo de ver, estas religides se-
jam profundamente dialogais. Nao no sentido de
que sejam féruns de didlogo, mas no sentido de
serem lugares onde o didlogo ja se operou e conti-
nua operando. A meu modo de ver, o sincretismo
deve ser visto como um processo muito interes-
sante e positivo de didlogo.
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IHU On-Line — Como o senhor descreve a
experiéncia religiosa no candomblé?
Volney José Berkenbrock — Para se falar em
experiéncia religiosa no candomblé, é preciso ter
um pouco presente a concep¢ao cosmoldgica do
candomblé. Para esta religiao, a existéncia subsis-
te a duas maneiras: a maneira palpéavel e finita
(chamada de Aiyé) e a maneira nao palpavel e in-
finita (chamada de Orum). Toda a existéncia é,
pois, Orum ou Aiyé (ou em parte as duas coisas).
Assim, por exemplo, os seres humanos, com toda
a sua corporeidade, pertencem ao nivel do Aiyé.
(A inteligéncia do ser humano, porém pertence ao
Orum, bem como a filiacdo de cada ser humano
de um Orixa.) Dizem os mitos criacionais que, no
inicio, estas duas maneiras eram unidas, podendo
haver livre transito entre elas. A quebra de um
tabu fez com que houvesse a divisao, de forma a
separar Orum e Aiyé. A existéncia, porém, é a
soma dos dois. Assim, a boa existéncia, a harmo-
nia, a felicidade, a satde, enfim, a realizacdo con-
sistem sempre no equilibrio entre Orum e Aiyé. Na
concepgao do candomblé, praticamente todas as
atividades religiosas tém por finalidade tltima jus-
tamente a busca da harmonia, da unidade entre
os dois niveis da existéncia. Dentro deste contexto
é que ocorre a experiéncia religiosa central do
candomblé: o momento do transe. Nele, assim en-
tende esta religido, acontece por um instante, uma
unidade entre Orum e Aiyé. Por conseguinte, a
experiéncia do transe é entendida como a expe-
riéncia da unicidade dos mundos, da harmonia
buscada, da recomposicao da unidade primordial
perdida. No transe, a verdade se torna realidade,
ou vice-versa. Por isso, no candomblé, o transe é
sempre um momento solene, festivo, alegre, de
danca.

IHU On-Line - Quais sao as divindades do
candomblé e suas caracteristicas?

Volney José Berkenbrock - Falar em divinda-
des do candomblé é algo muito complexo, pois a
palavra divindade nao é univoca. Talvez fique
mais simples falar que no candomblé ha a ideia de
um ser primordial, que tudo possibilita, a partir do
qual tudo existe. Este ser é chamado por diversos
nomes, dependendo do dialeto de origem. Os no-
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mes mais comuns sao Olorum (literalmente “o se-
nhor do nédo palpavel”) ou Olodumaré (literal-
mente “o senhor do eterno destino”). Toda a
existéncia é um desdobrar-se de Olorum, pois
nele estao presentes todas as possibilidades, como
que dobradas. Cada existéncia individual é como
que um desdobramento de uma possibilidade que
sempre existiu. Por isso, nada ha que nunca tenha
existido e nada havera que nao existe. Olorum
nao é entendido como um Deus pessoal, isto é,
um Deus relacional. Ele é o possibilitador primor-
dial. A existéncia individual concreta é regida por
forcas. Estas forcas sao personificadas, tém mitos
préprios e sdao chamadas genericamente de Orixéas
(literalmente “regentes da inteligéncia”). Assim, por
exemplo, a forca que faz uma arvore crescer é per-
sonificada no Orixéa Ossaim, a forca que faz um rio
fluir é personificada no Orixa Oxum.

Todas as forcas naturais que regem o univer-
so sao personificadas e chamadas de Orixas.
Também as forcas no sentido de virtudes, de
modo que a forca da justica é chamada de Xango,
a forca pacificadora é chamada de Oxala, a forca
do amor materno é chamada de Jemanja. Da
mesma forma, se entende que cada pessoa é fi-
lho/filha de uma forca, ou seja, filho/filha de um
Orixa. E isto, independentemente de a pessoa ser
fiel do candomblé ou ndo. Entende-se que perten-
ce a natureza de cada pessoa esta filiagao. Havia
na origem da religiao do candomblé (no povo lo-
ruba, na Africa) uma infinidade de Orixas. O pro-
cesso de formacao da religiao no Brasil, principal-
mente devido a escravidao, fez com que o nimero
de Orixas cultuados fosse muito menor e que cada
Orixa tenha assumido caracteristicas diversas. O
nimero de Orixas, cujos cultos sobreviveram no
Brasil, ndao passam de 30, sendo, porém, cada
qual composto por uma série de caracteristicas.
Assim a Orixéa (feminina) Oxum, por exemplo, é a
Orixéa das aguas doces correntes (dos rios), mas é
ao mesmo tempo a Orixa da estética, da beleza,
da feminilidade e igualmente é a Orixa do conhe-
cimento, da sensibilidade, do processo divinatdrio
etc. Podemos dar outro exemplo no Orixa Oxala,
que é o Orixa criador, o iniciador, mas ao mesmo
tempo o Orixa tanto da forca pacificadora como
da lideranca.
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IHU On-Line - Como esses orixas interfe-
rem na vida dos praticantes da religiao e
qual sua importancia para eles?

Volney José Berkenbrock — Como ja afirmado
anteriormente, cada pessoa é filho/filha de um de-
terminado Orixa. Com isto, a busca da harmonia
entre Orum e Aiyé se traduz concretamente no
dia-a-dia, na busca pela harmonia com o Orixéa
pessoal. Cada Orixa tem suas caracteristicas pro-
prias no que tange a todos os aspectos da vida: de
cores, de comidas, de profissao, de comporta-
mento, de personalidade, de relacionamentos.
Assim, a harmonia na vida, na compreensao do
candomblé, é exatamente a harmonia com o Ori-
xé& pessoal. O Orixd, portanto, influencia todos os
aspectos da vida do fiel. E a busca da harmonia
com o Orixa é — no fundo — a busca por si mesmo,
por melhor viver suas aptidoes e caracteristicas. A
infelicidade, a doenca, o erro nao séao vistos no
candomblé como pecado, mas sim como desar-
monia. Por isso, quando algo errado acontece na
vida de alguém, sao necessarios rituais que nova-
mente harmonizem o fiel com o seu Orixa. A har-
monia entre o fiel e seu Orixéa é o que acontece no
microcosmos do dia-a-dia, da busca pessoal por
conhecer o Orixa pessoal e com ele integrar-se
cada vez mais. Na linguagem de macrocosmos,
isto é chamado justamente de harmonia ou equili-
brio entre Orum e Aiyé, do qual depende a boa
existéncia do todo.

IHU On-Line - E o que significa Axé?

Volney José Berkenbrock — Axé é o nome que
se da a energia do equilibrio entre Orum e Aiyeé,
entre o fiel e seu Orixa. Para que nédo haja desar-
monia na existéncia (como um todo ou existéncia
individual), é preciso uma constante troca de
energia. Na linguagem do candomblé, isto é cha-
mado de liberagao de Axé. Assim todos os rituais
religiosos, feitos em grupo ou individualmente, li-
beram Axé, isto é, contribuem para a harmoniza-
cao do sistema. Axé é, assim, a forca que tudo
transpassa, que tudo penetra no sentido de provo-
car (ou devolver) harmonia. Sendo um conceito
altamente positivo, a palavra Axé é usada inclusi-
ve como saudacdo, como desejo de “tudo de
bom”. E comum, pois, que pessoas do candomblé
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possam se saudar com um Axé, dizendo indireta-
mente: desejo-lhe harmonia.

IHU On-Line - Como o candomblé dialoga
com outras religioes, em especial com o
cristianismo, considerando o histérico da
relacao entre ambas tradicoes religiosas?

Volney José Berkenbrock — Para se pensar em
didlogo entre candomblé e cristianismo, nao se
pode deixar de ter em mente que a histéria do en-
contro entre estas duas religides é marcada por
perseguicoes e falta de didlogo por parte do cristia-
nismo em relagao ao candomblé. E nesta histéria,
o cristianismo era a religiao dominante, enquanto
o candomblé era a religido dos dominados. Mes-
mo tendo em mente esta histéria desfavoravel ao
didlogo, pode-se afirmar que aconteceram tam-
bém de parte a parte situacoes de encontros posi-
tivos, sobretudo pelo fato da dupla pertenca: mui-
tas pessoas frequentavam (e frequentam) tanto o
candomblé quanto o cristianismo (sobretudo o
catolicismo). Esta dupla pertenca ofereceu espa-
cos de convivéncia, de compreensao, de dialogo.
Uma posicao favoravel ao didlogo inter-religioso,
por parte das igrejas cristas, é algo relativamente
recente — e rejeitado ainda por muitas igrejas. Por
parte do candomblé, ocorreu neste particular mui-
to mais uma reacgao a busca de didlogo por parte
de igrejas cristas do que propriamente uma mu-
danca de posicao no que diz respeito a isto. Assim,
membros do candomblé participaram de muitos
congressos, encontros, féruns de didlogo inter-re-
ligioso. Por outro lado, gostaria de chamar a aten-
¢ao para o fato de o candomblé nao ser uma reli-
gido de academia, e os circulos eruditos de diélo-
go sao geralmente um espago que poucas pessoas
do candomblé acessam. H4, entretanto, toda uma
prética de didlogo que ocorre muito mais na base
da mutua bem-querenca, do mutuo respeito e ca-
rinho, do reconhecer-se mutuamente do ponto de
vista religioso. Assim, por exemplo, eu — que sou
cristao — recebo muitas vezes convites para partici-
par de festas em casas de santo do candomblé.
Sao por vezes festas religiosas, sédo por vezes festas
‘profanas’ (como aniversarios, por exemplo).
Faco-me presente quando posso e em muitas des-
tas festas religiosas recebo um lugar de honra para
sentar. Ali ndo se esta preocupado primeiramente
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com dialogo inter-religioso, mas entendo e sinto
estes momentos como momentos privilegiados de
conversa. Assim, diria, o didlogo inter-religioso
acontece muito mais como um didlogo de gestos,
no qual nao héa a pressao para se chegar a uma
conclusao, a um objetivo. Este didlogo é sempre
construcao: de proximidade, de respeito, de en-
tendimento, de humanidade.

IHU On-Line — Mas o candomblé oferece al-
guma proposta para que o dialogo inter-reli-
gioso seja possivel?

Volney José Berkenbrock — Como assinalado
acima, o didlogo inter-religioso com as religides
afro-brasileiras da-se mais como um didlogo de
gestos, de convites, de acolhimento. Neste senti-
do, nao se pode dizer que ha uma proposta do
candomblé para o didlogo inter-religioso (pelo
menos nao que eu a conheca). O que hé sao pra-
ticas, que vao se solidificando com o tempo,
construindo mundos dialogais. Por parte do can-
domblé, este didlogo tem um facilitador teoldgico
muito grande, pois o candomblé tem uma com-
preensao inclusiva da existéncia. Nada ha que es-
teja fora de sua légica. Assim, todas as préaticas re-
ligiosas de outras religides sao entendidas também
como liberadoras de axé. Nesta logica, ndo ha no
candomblé a ideia de que as outras religides este-
jam fora, sejam expressdo, um outro universo.
Elas sao parte do mesmo mundo e interagem — na
compreensao do candomblé — para que aconteca
a harmonizacdo entre Orum e Aiyé. Certa vez,
num seminario sobre didlogo inter-religioso, onde
o tema era as religides e a paz, um dos participan-
tes disse que se sentia um pouco excluido, pois era
ateu, e como tal nao estava incluido no didlogo in-
ter-religioso. Uma Yalorixa (mulher lider de uma
casa de candomblé) presente respondeu mais ou
menos assim: “Filho, ndo tem como estar fora.
Mesmo que vocé pense que esté fora, vocé esté
dentro e assim incluido”. Ela nao falava isto para
dar uma licao, mas a partir de uma profunda con-
viccao de que, na légica religiosa do candomblé,
tudo esta incluido (mesmo que néo se sinta inclui-
do ou nao se queira incluido). Esta mentalidade
inclusiva diante de toda realidade — e com isso
também diante de outras religides — creio, é uma
boa facilitadora para o didlogo.
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IHU On-Line - Qual é a sua opiniao sobre o
ecumenismo para a construcao da paz
mundial?

Volney José Berkenbrock - Creio que, na pro-
posta de fé e de vida de todas as religides, esteja o
desejo de paz. Historicamente, porém, foi o dese-
jo de confronto, o desejo de submeter o outro, de
dominar é que deu o tom. Como esta situagao foi
historicamente construida, penso que é possivel,
também, historicamente, construir outra posigao:
a contribuicao para que haja mais paz mundial a
partir da forca que representam as religioes.
Assim, o caminho do ecumenismo e do didlogo
inter-religioso como elementos constitutivos de
uma nova ordem, uma ordem de paz mundial,
precisa historicamente ser construido, passo a
passo, gesto a gesto. E para que ele comece a
acontecer, entendo que ha uma deciséo forte a ser
tomada, a decisao da vontade. Nao sao as doutri-
nas religiosas que constroem ou destroem a paz.
Quem constrdi ou destréi a paz é a vontade. Tra-
balhar para que o ecumenismo e o didlogo in-
ter-religioso sejam portadores de paz, ao meu
modo de ver, ndo é tanto um trabalho no sentido
de conseguir consensos doutrinais, mas conjuga-
¢ao de vontades.

IHU On-Line - Como fazer uma aproxima-
cao de fato entre as diversas religioes, res-
peitando caracteristicas préprias de cada
uma, e pensar em posicoes universais?
Volney José Berkenbrock - Estou convencido
de que a pluralidade é mais afeita ao modo de
compreensao que tenho de Deus do que a unida-
de. Assim, conseguir viver num mundo onde a
pluralidade - inclusive religiosa — seja nao ape-
nas aceita, mas sentida — inclusive do ponto de
vista de fé — como positiva, isto seria ja um gran-
de passo. E talvez por ai deva passar a ideia de
posigdes universais e nao tanto pela ideia de po-
sicdes Unicas do ponto de vista de algum conteu-
do. Temo que a busca de posicoes universais
possa levar a chegarmos a elas, mas nao mais
com a forca de cada religiao. Seriam, pois, posi-
¢oOes reconhecidas por todos, mas nao sentidas e
talvez nem vividas.



Corao e Biblia: similaridades?3¢

Por Marcia Junges, Moisés Sbardelotto e Patricia Fachin

Traducdo Benno Dischinger

Segundo Michel Cuypers, devido a impor-
tancia conferida a lei divina, o isla esta mais proxi-
mo do judaismo do que do cristianismo.

Por seu teocentrismo muito acentuado, o
“Corao nao parece espontaneamente apto para
fazer frente a um mundo secularizado”, analisa
Michel Cuypers, autor de Le Festin. Une lecture
de la sourate al-M@&’ida (Paris: Lethielleux, 2007).
Na entrevista que segue, concedida, por e-mail, a
IHU On-Line, ele informa que o isla atravessa a
crise mais profunda de toda a sua histéria, a qual
gera posicoes diferentes entre a comunidade mu-
culmana. Para uns, explica, “o mundo deve mu-
dar e adaptar-se as leis divinas do isla”, para ou-
tros, continua, “é preciso repensar radicalmente o
isla para reconcilia-lo com o mundo atual”.

Ainda, nesta entrevista, Cuypers aborda as-
pectos da composicao do texto do Corao e diz que
“as regras de composicao das suras coranicas sao
as mesmas que se encontram nos textos biblicos”.
Segundo ele, o Corao e a Biblia pertencem ao mes-
mo mundo literdrio, “ndo somente em sua forma
retérica, mas também em razao de teméticas simi-
lares”. Os livros sagrados sao textos antigos, escri-
tos num contexto diferente do nosso, em funcao
disso, aconselha, “é preciso necessariamente dis-
tinguir nesses textos o que diz respeito a sua época
e ao seu meio, e 0 que tem um valor permanente,
que ainda pode inspirar o homem de hoje”.

Michel Cuypers é belga e residiu no Ira por
doze anos. Cursou doutorado em Literatura Persa

na Universidade de Teera. Também estudou ara-
be na Siria e mudou-se para o Cairo, onde reside
atualmente e atua como pesquisador do Instituto
Dominicano para os Estudos Orientais. E membro
da International Society for the Studies of Biblical
and Semitc Rhetoric, da Pontificia Universidade
Gregoriana, em Roma.
Confira a entrevista.

IHU On-Line - Quais sao as principais teo-
rias e as novas maneiras de abordar o Corao
que o senhor propoe na obra Le Festin. Une
lecture de la sourate al-Ma’ida?

Michel Cuypers — Como muitos leitores nao mu-
culmanos que leem pela primeira vez o Corao?,
fui, ha muito tempo, tocado pela aparente ausén-
cia de ordem e de coeréncia do texto coranico,
que parece feito de pequenos fragmentos postos
em sequéncia sem nenhuma légica aparente. Per-
guntava-me: “E possivel que um texto sagrado,
circundado por tal veneracao ha quatorze séculos
por milhées de mugulmanos, tenha sido tdo mal
composto?” Quis entao estudar o Cordo do ponto
de vista de sua composicao. Era uma espécie de
desafio. Os pesquisadores ocidentais que estuda-
ram o Corao a partir do século XIX, admitiram to-
dos como evidéncia o carater composto do texto
do Corao, e eles s6 o abordaram sob o enfoque da
critica histérica, com o cuidado de compreender a
génese e a histéria do texto coranico, classificando
os fragmentos que o compdem numa ordem mais
légica e cronolégica. Seu acesso ao texto era en-

36 Entrevista publicada na revista IHU On-Line 302 de 03—08—2099.
37 Corao: também conhecido como Alcorao, significa recitacéo. E o livro sagrado do islamismo, totalmente ditado pelo profeta
Maomé (Mohammad) e redigido na linguagem arabe por seus seguidores no século VIl d.C., em varias cidades da Arabia. (Nota

da IHU On-Line)
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tao claramente diacronico. Foi apenas mais recen-
temente que alguns pesquisadores adotaram ou-
tro ponto de vista, “sincrénico”, procurando com-
preender o texto das suras (os capitulos do Corao)
tal como ele se apresenta em sua versao candnica,
na sua estrutura ou composicao. Eles partem do
pressuposto de que o texto deve ter uma coerén-
cia, porém uma coeréncia que é preciso descobrir.
A tradicao exegética mugulmana se colocou tam-
bém, desde o inicio, esta questdo da coeréncia e
da composi¢céo do texto, mas sem chegar a dar
uma resposta satisfatéria. De minha parte, creio
ter encontrado a resposta, ndo na tradicao da sa-
bedoria islamica, mas voltando a exegese biblica,
que desenvolveu desde o século XVIII, porém, so-
bretudo nestas ultimas décadas, um método cha-
mado andlise retdrica.

IHU On-Line - O senhor aplica ao Corao um
sistema de analise que provém dos estudos
biblicos. Partindo deste pressuposto, que
nova leitura do Corao propoe?

Michel Cuypers — Todos os grandes estudiosos
classicos do Corao comentaram o texto versiculo
por versiculo, sem consideracdo do seu contexto
literério imediato. O resultado é que eles, com fre-
quéncia, deram multiplas interpretacoes diferen-
tes de um versiculo, entre as quais o leitor nao
sabe qual escolher. De outra parte, esses comenta-
rios classicos, em vez de explicar um versiculo, si-
tuando-o em seu contexto literério, explicam-no,
pondo-o em relacao com o que eles chamam tec-
nicamente “as ocasioes da revelacao”, isto é, tal
ou tal evento da vida do profeta Maomé teria sido
“a ocasiao” ou a razdo pela qual ele teria descido
sobre o Profeta. Infelizmente, é dificil conferir um
valor histérico real a maioria dessas ocasides da
revelacao. A andlise retérica, sim, mostrando a es-
trutura das suras, recoloca cada versiculo em seu
verdadeiro contexto literario que lhe confere seu

sentido. A descoberta da estrutura é, portanto, o
caminho em dire¢ao ao sentido do texto, sem que
haja necessidade de recorrer ao artificio dessas
ocasides da revelacao.

IHU On-Line - Como é construido o Corao e
qual é sua relacao com o mundo dos gran-
des textos biblicos judeus e cristaos?
Michel Cuypers — A andlise retérica permitiu
destacar as regras da “retérica biblica”, muito dife-
rente da retérica grega e latina que herdamos. Os
textos da Biblia sao construidos na base de sime-
trias que podem assumir trés formas ou trés “figu-
ras de composicao”: o paralelismo (por exemplo,
uma sequéncia de versiculos na ordem AB/A’'B’), a
construgao em espelho ou o paralelismo invertido
(AB/B’A’) e a construcéo concéntrica, quando um
elemento central conecta os dois versiculos da
construcao em espelho (ABC/x/C'B'A’). Essas figu-
ras de composicao se encontram em diversos ni-
veis do texto: por exemplo, entre dois ou trés ver-
siculos de um salmo, depois um grupo de versicu-
los, e em seguida um bloco textual mais amplo
ainda, e assim por diante, até o salmo inteiro.
Estes principios foram perfeitamente teorizados
pelo padre Roland Maynet, SJ.38 em seu Tratado
de Retdrica biblica (Lethielleux, Paris, 2007). Ora,
eu pude constatar que o texto do Corao é cons-
truido exatamente da mesma forma. As regras de
composicao das suras coranicas sao as mesmas
que se encontram nos textos biblicos.

Mas as relacdes do Corao com o texto biblico
nao param ai. O Corao pertence ao mesmo mun-
do literario da Biblia, ndo somente em sua forma
retérica, mas também em razao de teméaticas simi-
lares: a releitura de numerosos textos anteriores,
seja da Biblia, seja de textos parabiblicos (textos ra-
binicos como a Mishna®, ou apdcrifos cristaos??),
dando-lhes um novo sentido, conforme a teologia
coranica; um pouco como o Novo Testamento re-

3¢ Roland Maynet: sacerdote jesuita, professor de Exegese do Novo Testamento no Departamento de Teologia da Pontificia
Universidade Gregoriana, em Roma, Itdlia. (Nota da IHU On-Line)

39 Mishna: um dos componentes do Talmude, é o primeiro compéndio escrito da Lei Oral judaica. (Nota da IHU On-Line)

40 Apécrifos cristaos: os livros apdcrifos, também conhecidos como livros pseudo-canénicos, sao os livros escritos por comuni-
dades cristas e pré-cristas nos quais os pastores e a primeira comunidade crista ndo reconheceram a pessoa e os ensinamentos
de Jesus Cristo e, portanto, nao foram incluidos no canon biblico. O termo “apécrifo” foi cunhado por Jerénimo, no quinto sé-
culo, para designar basicamente antigos documentos judaicos escritos no periodo entre o Gltimo livro das escrituras judaicas,

Malaquias e a vinda de Jesus Cristo. (Nota da IHU On-Line).
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lido segundo os textos do Antigo Testamento,
dando-lhes um novo sentido, cristico.

IHU On-Line - O que o isla tem de especifi-
co ou “nao negociavel” em sua construcao
interna que, sem isso, essa religiao perderia
sua caracteristica?

Michel Cuypers — O credo mugulmano é sim-
ples: “Eu atesto que nao ha divindade senao Deus
e que Maomé é seu Profeta”. Falando estritamen-
te, 0 que é nao negociavel, como vocé diz, é o es-
trito monoteismo islamico, que exclui até a ideia
de Trindade e de Encarnacao. Nao pode haver
multiplicidade em Deus, mesmo relativa. E, pois,
impenséavel que Deus possa ter um filho, e mais
ainda, um filho que se torna homem! Tal é o artigo
de fé absolutamente primario e essencial para o
isla. Mas, ele é acompanhado indissociavelmente
da fé no profeta Maomé, cuja mensagem se resu-
me precisamente nesse monoteismo rigoroso. E
por isso que o Corao néo cessa de convocar ao
mesmo tempo Deus e seu Profeta. Mas, atencao:
nenhuma religido se reduz ao seu fundamento es-
sencial. Este se desdobra em toda uma vida, uma
tradigao, ritos, outros pontos de fé importantes
(como o Ultimo Julgamento). Cabe definitiva-
mente aos muculmanos responder a sua questao,
e ela ja constitui o objeto de asperos debates entre
reformistas e fundamentalistas, por exemplo.

IHU On-Line - Como compreender o mundo
de hoje com base no Corao, isto é, com
base em um texto da tradicao islamica?

Michel Cuypers — A questdo seria a mesma no
que se refere a Biblia. O Corao, a Biblia, sao textos

muito antigos, escritos num contexto histérico pre-
ciso e totalmente diferente do nosso. E, pois, pre-
ciso necessariamente distinguir nesses textos o
que diz respeito a sua época e ao seu meio, e o
que tem um valor permanente, que ainda pode
inspirar o homem de hoje. J& um grande pensa-
dor muculmano egipcio de fins do século XIX,
Muhammad Abduh?!, dizia que muitos versiculos
do Corao devem ser compreendidos a luz de sua
época e que eles nao tém um valor permanente.
Do ponto de vista da pratica religiosa, eles sao,
pois, caducos, contrariamente a outros versiculos
que exprimem uma sabedoria mais universal e
intemporal, valida até o fim do mundo. Esses ver-
siculos podem, sim, inspirar muito bem a condu-
ta e a fé6 do homem de hoje. Eles se encontram
principalmente na parte mais antiga do Corao,
centrada na perspectiva da justica social e do
Ultimo Julgamento.

IHU On-Line - Quais sao os pontos de ruptu-
ra do isla com o judaismo e o cristianismo?
Michel Cuypers — O préprio Cordo diz clara-
mente: é antes de tudo a questao da filiagéo divi-
na. Nao somente a do Cristo, mas também a do
simples fiel, cristdo ou judeu. A ideia de diviniza-
¢ao do homem, tao cara aos Padres da Igreja®?, é
um nonsense para o isla. Segue-se, seguramente,
outra concepcao da relacio do homem com
Deus, mas também dos homens entre si, os quais
nao serao considerados como irmaos, filhos de
um mesmo Pai. No entanto, é preciso levar em
conta certas correntes misticas que existem no isla
(o sufismo?3), cujas vias se aproximam da espiri-
tualidade crista.

41 Muhammad Abduh: reformador e apologista mugulmano egipcio. Foi pupilo de Al-Afghani. Embora profundamente influen-
ciado por ele, envolvia-se menos com o ativismo politico, e mais com as reformas dos sistemas religioso, legal e educativo.

(Nota da IHU On-Line)

42 Patristica: nome dado a filosofia crista dos primeiros sete séculos, elaborada pelos Pais da Igreja, os primeiros teéricos, dai
Patristica. Consiste na elaboragao doutrinal das verdades de fé do cristianismo e na sua defesa contra os ataques dos pagaos e
contra as heresias. Foram os padres da Igreja responséaveis por confirmar e defender a fé, a liturgia, a disciplina, criar os costu-
mes e decidir os rumos da Igreja, ao longo dos sete primeiros séculos do cristianismo. E a Patristica, basicamente, a filosofia res-
ponsével pela elucidagao progressiva dos dogmas cristaos e pelo que se chama hoje de Tradicao Catdlica. (Nota da IHU

On-Line)

43 Sufismo: corrente mistica e contemplativa do isla. Os praticantes do sufismo, conhecidos como sufis ou sufistas, procuram
uma relacao direta com Deus através de canticos, musica e dangas. O termo sufismo ¢ utilizado para descrever um vasto grupo
de correntes e préticas. As ordens sufis (Tarigas) podem estar associadas ao islao sunita, xiita ou uma combinacao de varias cor-
rentes. O pensamento sufi nasceu no Oriente Médico no século VIII, mas encontra-se hoje por todo o mundo. Na Indonésia,
atualmente a nacdo com maior nimero de mugulmanos, o isla foi introduzido através das ordens sufis.(Nota da IHU On-Line)
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Por sua insisténcia no monoteismo e também
pela importancia conferida a Lei divina, o isla esta
mais proximo do judaismo do que do cristianis-
mo, embora a polémica do Coréo seja paradoxal-
mente mais severa em face dos judeus do que dos
cristdos — sem davida em razao de conjunturas
histéricas diferentes.

IHU On-Line - Muitos filésofos defendem
que no Ocidente a metafisica ja é ultrapas-
sada. Como pode o Corao ajudar a compre-
ender esta nova configuracao social? E ne-
cessario passar por uma releitura em face
desse novo contexto no qual vivemos?
Michel Cuypers — Por seu teocentrismo muito
acentuado, o Corao nao parece espontaneamente
apto para fazer face a um mundo secularizado, em
todo o caso, menos do que o Evangelho da Encar-
nacdo. Mas ele pode ser um fator de equilibrio,
lembrando ao homem moderno o seu destino
eterno, sob a condicado, todavia, que os mugulma-
nos aceitem também uma releitura do Corao que
confira direito, ao lado da transcendéncia divina,
a todos os valores humanos do homem de hoje.
Muitos intelectuais mugulmanos (em geral univer-
sitérios laicos) reclamam por tal nova exegese do
Corao, adaptada ao mundo de hoje. Parece-me
que a exegese que eu proponho em meu livro é
um inicio de resposta nesse sentido.

IHU On-Line - Quais sao as principais ten-
déncias e os grandes movimentos do isla-
mismo de hoje referentes ao ser humano
contemporaneo?

Michel Cuypers — A resposta a esta questao ul-
trapassaria as dimensdes de uma entrevista. No
entanto, é preciso lembrar, como, alids, o sugere
sua questao, que o isla ndo é monolitico. Fala-se
frequentemente do isla de maneira essencialista,
como se houvesse um sé isla, quando o isla (como
também o cristianismo), de fato, é multiplo. A mi-
dia informa principalmente sobre tudo o que, no
isla, choca nossos contemporaneos (condicao da
mulher, violéncia...). Na realidade, o isla atravessa
uma crise profunda, sem divida a mais profunda
de toda a sua histéria. Os muculmanos adotam
uma série de posicoes diferentes diante desta cri-
se. Podem-se esquematizar, assim, as posigoes ex-
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tremas: para uns, é o mundo que deve mudar e
adaptar-se as leis divinas do isla (pela agao violen-
ta ou por um lento trabalho de infiltracao e de
transformacao); para outros, é preciso repensar
radicalmente o isla para reconcilid-lo com o mun-
do atual. Entre estas duas posigoes, vocé encon-
trard uma gama de atitudes intermediérias.

IHU On-Line — Como o senhor percebe a in-
culturacao do isla no mundo, num momen-
to de globalizacao e de fronteiras cada vez
mais abertas, com grande mobilidade e tro-
cas culturais?

Michel Cuypers — Seguramente o isla tem difi-
culdades em se inculturar no nosso mundo de
hoje, cuja evolucao muito rapida €, antes de tudo,
comandada pelo Ocidente. A modernidade e a
mundializagdo nao nasceu do isla. O isla deve,
pois, se adaptar a forca a condicbes culturais que
ele ndo inventou. Mas eu nao creio que isso seja
impossivel. A histéria mostra que o isla soube inte-
grar bastante bem culturas diferentes, do Marrocos
a Indonésia. O desafio, hoje, é por certo muito
grande (mas para quem ele nao o é, num mundo
em plena transmutacao?). Somente o futuro dira se
os muculmanos saberao enfrentd-lo. Em todo o
caso, pode-se constatar que muitos muculmanos ja
conseguem viver harmoniosamente sua fé no mun-
do globalizado, notadamente no Ocidente. Eu creio
realmente que a renovacao de que necessita o isla
vird dos muculmanos que vivem no Ocidente.

IHU On-Line - Gostaria de acrescentar al-
gum ponto que nao foi abordado?

Michel Cuypers — Falamos do que deveria ser a
exegese do Corao ou do isla no nosso mundo glo-
balizado. Mas eu creio que a integracao dos mu-
culmanos se fara tanto mais facilmente quanto os
nao mucgulmanos que os acolhem ou vivem ao
lado deles se abrirao a eles e aprenderao a conhe-
cer o Corao e o isla. Respeite aquele que o respei-
ta, interessamo-nos pelo outro, se ele se interessa
por nés. De onde a grande importancia de multi-
plicar os encontros inter-religiosos, e, para os cris-
tdos, uma boa informacao, respeitosa, sobre a fé
muculmana, longe de toda polémica e apologéti-
ca. E alias, penso eu, a prépria finalidade desta
entrevista e de sua revista.
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Por Moisés Sbardelotto e Patricia Fachin

De acordo com o antropélogo Paulo Ga-
briel Hilu da Rocha Pinto, em todos os siste-
mas religiosos surgiram ideologias politicas que se
pautam numa linguagem religiosa.

“As tensbdes e os conflitos existentes entre
muculmanos e nao mugulmanos sao derivados de
processos politicos”, aponta o antropdlogo Paulo
Gabriel Hilu da Rocha Pinto. Para ele, discussoes
teoldgicas entre as religides monoteistas ndo aju-
dam a resolver as divergéncias existentes entre
elas e irao perdurar por décadas. “Se os processos
politicos nao forem resolvidos, os conflitos irdao
continuar”, assegura.

Em entrevista concedida, por telefone, a IHU
On-Line, Pinto ressalta que a valorizagédo “ex-
cessiva das dimensdes religiosas dos conflitos do
Oriente Médio é uma forma de ocultar os proces-
sos politicos sociais que existem”. Para ele, o isla-
mismo “foi eleito como sendo a alteridade da
consciéncia euro-americana globalizada”. Além
disso, enfatiza que religiao e politica, no caso do
isla, “produzem um discurso sobre a esséncia do
islamismo, quando o mesmo fenémeno nao pro-
duz discursos semelhantes sobre o cristianismo, o
judaismo ou o budismo”.

Paulo Gabriel Hilu da Rocha Pinto é gradua-
do em Histéria e mestre em Antropologia pela
Universidade Federal Fluminense — UFF. Também

¢é doutor em Antropologia pela Boston University,
com a tese Mystical Bodies: Ritual, Experience
and the Embodiment of Sufism in Syria (2002).
Com experiéncia em Antropologia da Religiao, Si-
ria/Oriente Médio, Curdos/Arabes e Ritual, é do-
cente da UFF.

Confira a entrevista.

IHU On-Line - Que aspectos especificos ca-
racterizam o islamismo? O que o difere de
outras religioes monoteistas como o cristia-
nismo e o judaismo?

Paulo Gabriel Hilu da Rocha Pinto - O isla-
mismo é uma das trés religides monoteistas que
surgem no Oriente Médio junto com o cristianis-
mo e o judaismo. Como toda religiao universal, o
isla defende uma série de crencas e rituais béasicos
que todo fiel deve conhecer, como, por exemplo,
a crenca em um Deus unico, no Juizo Final, nos
anjos e nos profetas. Além disso, existem os cinco
pilares da fé islamica. O primeiro é a aceitacao de
que s6 existe um Deus, e Maomé?*® é seu Profeta; o
segundo sao as oragoes diarias; o terceiro ¢é a es-
mola, ou seja, o dizimo pago para o bem da coleti-
vidade. Ainda hé o jejum no més sagrado do Ra-
mada? e por fim a peregrinacao a Meca, o Hajj.
Nesse sentido, tal como o cristianismo e o judais-
mo, é uma religiao plural, voltada para toda a hu-

4 Entrevista publicada na revista IHU On-Line 302 de 03-08-2009.

45 Muhammad (Maomé): lider religioso e politico &rabe. Segundo a religido islamica, Maomé é o mais recente e tltimo profeta
do Deus de Abraao. Nao é considerado pelos mugulmanos como um ser divino, mas sim, um ser humano; contudo, entre os
fiéis, ele é visto como um dos mais perfeitos seres humanos. (Nota da IHU On-Line)

46 Ramada: nono més do calendario islamico. E o més durante o qual os mugculmanos praticam o seu jejum ritual, o quarto dos
cinco pilares do isla. A palavra Ramada encontra-se relacionada com a palavra arabe ramida, “ser ardente”, possivelmente
pelo fato do isla ter celebrado este jejum pela primeira vez no periodo mais quente do ano. Uma vez que o calendério islamico é
lunar, o Ramada nao é celebrado todos os anos na mesma data, podendo passar por todas as estacdes do ano. (Nota da IHU

On-Line)
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manidade. Logo, o objetivo é apresentar a sua
verdade religiosa a todos.

Do ponto de vista muculmano, a profecia de
Maomé restaura a mensagem divina que foi apre-
sentada por outros profetas. Entao, os muculma-
nos se veem como uma continuagado no processo
da profecia que inclui todos os profetas anteriores
aMaomé, ou seja, Cristo, Moisés e outros do Anti-
go Testamento. Conforme os muculmanos foram
se expandindo pelo mundo, outras religides foram
sendo incorporadas nessa histéria sagrada. Assim,
Buda é visto como um profeta antecessor de
Maomé. O islamismo compartilha com as demais
religides universais essa tendéncia expansiva de
procurar converter pessoas a fé e essa pluralidade
de expressdes sociais e culturais.

Em cada sociedade, existem diferentes inter-
pretagoes e préticas do isla que dialogam entre si.
Certas atividades que, para um mugulmano na In-
donésia, sdo corriqueiras, ganham um caréater
completamente estranho para um marroquino.
Ha ainda divisoes sectérias entre xiitas e sunitas. O
sufismo é a tradicdo mistica que atravessa essas
duas tradicoes sectérias. Por isso, nao é possivel
falar de um Unico isla. Existe uma pluralidade de
praticas e crengas religiosas que se pensam como
parte dessa comunidade mundial definida como
isla.

IHU On-Line - O que a divisao existente no
isla entre sunitas e xiitas representa para a
comunidade islamica?

Paulo Gabriel Hilu da Rocha Pinto — Essas
sdo as duas grandes divisdes sectérias. Basica-
mente, os xiitas veem a familia do Profeta como
seres iluminados que guiam a comunidade dos
fiéis enquanto os sunitas acreditam que o Profeta
e sua familia sao seres religiosos, perfeitos, supe-
riores, mas sem nenhum caréater sagrado, e que a
comunidade dos fiéis pode ser guiada por lideres

escolhidos por ela. Dessa divisdo, criam-se dife-
rentes tradigbes doutrinais, que terdo maior ou
menor importéncia, dependendo da época do
contexto. Entao, por exemplo, no século XVI, com
a ascensao da Dinastia Safavida*’ no Ira, o xiismo
se transformou na religido do pais, até entdo ma-
joritariamente sunita. Foi constituido, assim, um
império xiita, o Império Persa, e impérios sunitas
como os Otomanos e os Mongéis, na India. Nesse
contexto, as divisdes sectarias se relacionam com
questoes politicas, competi¢oes entre os Impérios
etc. Mas nada impede, por exemplo, xiitas e suni-
tas de compartilharem devogbes ou praticas reli-
giosas. O suf, por exemplo, tem devocao a familia
do Profeta. Os sufistas e xiitas compartilham varias
praticas religiosas como a celebracao da Ashura, a
visitagdo dos lugares sagrados ligados a familia do
Profeta.

A vertente religiosa dominante na Arabia
Saudita, o wahhabismo, considera os xiitas here-
ges. Para os adeptos dessa corrente religiosa, os
xiitas devem ser, na melhor das hipéteses, trazidos
para a ortodoxia religiosa wahhabita ou serem re-
jeitados como muculmanos. Entéao, cada contexto
ird dizer as relevancias dessas divisdes sectérias.
No Iraque, por exemplo, antes da queda de
Saddam Hussein®, as identidades religiosas ti-
nham uma importancia na decisao do casamento,
dos relacionamentos. Os xiitas eram bastante dis-
criminados e reprimidos pelo governo de Saddam
Hussein, mas, depois da invasdo americana, essas
identidades foram mobilizadas num contexto de
guerra civil. Assim, existem tensOes sectarias ex-
tremamente altas e a criacdo de discursos e acusa-
¢oes de ambas as partes. Em outros contextos, en-
tretanto, essas divisdes sao percebidas como nao
importantes ou nao relevantes.

IHU On-Line - Com visoes religiosas, éti-
cas, politicas e morais distintas é possivel

47 Dinastia Safavida: dinastia xiita iraniana formada por azeris e curdos, que governaram a Pérsia de 1501/1502 a 1722. Os
safavidas fundaram o maior império iraniano desde a conquista islamica da Pérsia, e estabeleceram a escola do xiismo como
a religido oficial de seu império, marcando um dos mais importantes pontos de virada na Histéria do Isla. (Nota da IHU

On-Line)

4¢ Saddam Hussein Abd al-Majid al-Tikriti (1937-2006): politico e estadista iraquiano, uma das principais liderangas do
mundo arabe. Foi presidente do Iraque no periodo de 1979 a 2003, acumulando o cargo de primeiro-ministro nos periodos de

1979-1991 e 1994-2003. (Nota da IHU On-Line)
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pensar em uma ética mundial entre islamis-
mo, cristianismo e judaismo? Quais sao as
possibilidades presentes no isla para que
este dialogo seja possivel e quais os limites
que o impedem ou o obstaculizam?

Paulo Gabriel Hilu da Rocha Pinto - O dialo-
go inter-religioso é possivel, e as condigoes ou li-
mitagdes nao sao exclusivas do isla. O didlogo é
muito facil entre as trés religides, porque elas ado-
ram o mesmo Deus; o que permite estabelecer um
consenso, no entanto, também afirmam que a
verdade pertence a elas. Entao, a questao é definir
0 que se quer conquistar com o diadlogo inter-reli-
gioso. O formato do didlogo, por sua vez, é feito
da ética cristao-judaica. Assim, a ndo insercao dos
muculmanos nessa configuracao levou a uma si-
tuacdo em que é preciso mudar o modelo para in-
clui-los. Ao mesmo tempo, lideres mulcumanos
estao engajados no didlogo inter-religioso ha dé-
cadas. O falecido Mufti (Chefe do isla sunita) da
Siria, Ahmad Kuftaru, sempre foi engajado no dia-
logo com outras religies.

Disputas politicas

O importante é entender que as tensdes e os
conflitos existentes entre muculmanos e ndao mu-
culmanos sao derivados de processos politicos.
Eles podem discutir durante décadas questoes re-
ligiosas, mas, se nao resolverem os processos poli-
ticos, os conflitos irdo continuar. O conflito na
Irlanda do Norte nao foi resolvido com discussoes
teoldgicas, e sim com um pacto politico. A valori-
zacao excessiva das dimensoes religiosas dos con-
flitos do Oriente Médio é uma forma de ocultar os
processos politicos e sociais que existem.

IHU On-Line - Considerando que a afirma-
cao da propria identidade é fundamental
para o dialogo inter-religioso, que aspectos
de sua identidade o islamismo nao pode re-
nunciar no dialogo com outras religioes?

Paulo Gabriel Hilu da Rocha Pinto - O isla
nao pode renunciar aquilo que outras religides
também nao podem renunciar, ou seja, as suas
crengas e aos elementos que o definem como uma
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religiao particular. Os cristaos ndo irao parar de
considerar Cristo o Salvador e nem os judeus irao
rejeitar a lei mosaica para aceitar Cristo. Os mu-
culmanos, por sua vez, ndo irao renegar a profecia
de Maomé, mas eles aceitam a de Cristo. O que se
quer com o didlogo inter-religioso? O que se pode
ter é uma énfase nos pontos doutrinais como éti-
cos de cada religiao e dai construir um universo de
respeito. Quando o assunto é isla, parece que o
respeito é esquecido.

O Papa Bento XVI fez uma declaracao la-
mentavel de que a profecia de Maomé s6 trouxe
violéncia e destruicao. Esses comentérios nao le-
vam a nada.

IHU On-Line - Ha, no isla, relacao entre po-
der religioso e politico? Até que ponto um
influencia o outro?

Paulo Gabriel Hilu da Rocha Pinto — A rela-
¢ao entre isla e politica ndo é diferente da relacao
entre cristianismo, judaismo ou budismo e politi-
ca. Essa ideia de que néo existe separacao entre
politica e religidao no isla é uma ficcao que alguns
orientalistas inventaram e vérios fundamentalistas
islamicos adotaram com gosto. Desde o século IX,
existe uma separacao entre Estado e religiao. O
Califa governava em nome de Deus, da mesma
maneira que todos os monarcas ocidentais gover-
navam em nome Dele. Porém, o representante
politico mugulmano nao podia interferir em ques-
tdes doutrinais. Esses sdo assuntos para um grupo
de especialistas, os ulama, letrados que tratam da
religiao.

Claro que, historicamente, existe um acordo
entre elite politica e religiosa. Entdo, os demais
sempre legitimavam o poder do Califa que reina-
va. Agora, a ideia de que nunca existiu separacao
entre religido e politica é completamente falsa,
empiricamente incorreta na histéria do isla. Isso
nao difere das outras religides. Tradicoes religio-
sas como cristianismo, judaismo e budismo se alia-
ram ao poder politico para tentar impor suas
ortodoxias.

IHU On-Line - No isla predominam mais as-
pectos misticos ou politicos?
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Paulo Gabriel Hilu da Rocha Pinto - Todo
universo religioso tem uma dimensao politica. O
Papa é um lider politico, as igrejas protestantes
nos EUA tém uma atuacao politica, Israel se define
como um Estado judeu. No entanto, ninguém fala
que no judaismo ou no cristianismo se confunda
religiao com politica. Nao entendo por que no isla
a dimensao politica cause tanta estranheza. Existe
uma dimensao politica em todas as religides, por-
que, entre outras coisas, elas falam de poder e isso
tem a ver com a politica. Mas a utilizacao de uma
linguagem religiosa para a politica também ira de-
pender de aspectos histéricos e contextos sociais.
No século XX, vimos que, em todos os sistemas re-
ligiosos, inclusive no isla, surgiram ideologias poli-
ticas que se pautam numa linguagem religiosa. A
Teologia da Libertacao?®, por exemplo, nada mais
¢ do que uma reformulacéo do cristianismo catéli-
co com fins claramente politicos e sociais. No sé-
culo XX, vimos a ascensao do isla politico, mal de-
finido como fundamentalismo islamico, com a
producao de vérios grupos militantes. Eles se en-
frentaram com estados autoritarios, politicas colo-
nialistas e com o imperialismo americano em va-
rios contextos da modernidade. Isso nao caracte-
riza o isla como religido, e sim os vérios cenarios
politicos em que ele é pensado.

IHU On-Line - Como a fé do isla é vista, in-
terpretada internacionalmente?

Paulo Gabriel Hilu da Rocha Pinto - O isla foi
eleito como sendo a alteridade da consciéncia
euro-americana globalizada. Entao, a fé islamica é
mal-interpretada e analisada. Essa questao de reli-
gido e politica, no caso do isla, produz um discurso
sobre a esséncia do islamismo, quando o mesmo
fendbmeno nao produz discursos semelhantes so-

bre o cristianismo, judaismo ou budismo. Isso tem
relacao com uma questao ideolégica da midia que
representa o mundo mugulmano como uma alte-
ridade ameacadora, o que se liga ao fato de que,
no centro do mundo mugulmano, existem areas
de disputas geoestratégicas de politicas coloniais e
imperiais no caso do Oriente Médio.

Atitudes extremistas as religides tém. Claro
que os homens-bomba palestinos do Hamas®®
nao ajudam a criar uma imagem positiva do isla.
Mas é significativo que os mesmos discursos gene-
ralizantes ndo sao produzidos sobre os colonos is-
raelenses, que sao dotados de uma visao judai-
co-messianica extremamente violenta — em 1994,
um colono judeu foi responséavel pela morte de 29
palestinos na Mesquita de Hebrom —, ou sobre os
grupos protestantes radicais dos EUA, que ha anos
praticam atentados e assassinatos contra médicos
que trabalham em clinicas de aborto.

E evidente que existem movimentos e atos
extremistas feitos em nome do isla. Agora, a expli-
cacao para isso nao estd em nenhum verso do
Alcorao, e sim no contexto social e politico que le-
vou interpretagoes violentas do isla passarem a fa-
zer sentido para um grupo de pessoas. Da mesma
maneira que a explicacdo para a violéncia do IRA,
na Irlanda, néo esté no Evangelho Sao Mateus, no
Apocalipse, nem em nada do género, mas no con-
texto politico local.

IHU On-Line - Qual é a contribuicao do isla
para o desenvolvimento da ética e da paz
planetaria?

Paulo Gabriel Hilu da Rocha Pinto - O isla
tem uma ética universalista de fraternidade, soli-
dariedade, respeito, de moral no sentido de ter ati-
tudes que levem ao bem comum. Essas sao contri-

4 Teologia da Libertacao: escola importante na teologia da Igreja Catdlica, desenvolvida depois do Concilio Vaticano II. Sur-
ge na América Latina, a partir da opgao pelos pobres, e se espalha por todo o mundo. O te6logo peruano Gustavo Gutierres é
um dos primeiros que propde esta teologia. A teologia da libertagao tem um impacto decisivo em muitos paises do mundo. So-
bre o tema confira a edicao 214 da IHU On-Line, de 02-04-2007, intitulada Teologia da Libertacao, disponivel para download
no link (http://www.ihuonline.unisinos.br/uploads/edicoes/1175543970.11pdf.pdf). (Nota da IHU On-Line)

50 Hamas: partido politico sunita palestino que mantém a maioria dos assentos no Conselho Legislativo da Autoridade Nacional
Palestina. O Hamas foi criado em 1987 pelos Xeiques Ahmed Yassin, Abdel Aziz al-Rantissi e Mohammad Taha da ala palesti-
na da Irmandade Mugulmana no comeco da Primeira Intifada. Nétorio pelos ataques suicidas, o Hamas mantém extensivos
programas sociais e ganhou popularidade por construir hospitais, escolas e bibliotecas pela Cisjordania e Faixa de Gaza. A Car-
ta Fundamental do Hamas exorta a recaptura do Estado de Israel e sua substituicao pela Republica Islamica Palestina na area
que hoje é conhecida como Israel, a Cisjordania e a Faixa de Gaza. (Nota da IHU On-Line)
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buicoes a civilizacao e fazem parte de uma heran-
¢a muito rica produzida por todas as religioes.
Assim, a contribuicao dele ndo é nem maior, me-
nor, melhor ou pior que a do cristianismo, judais-
mo ou budismo.

E importante nunca pensar em nenhuma
dessas tradicoes religiosas em abstrato. Essas reli-
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gides s existem em casos concretos, os quais tém
contextos histéricos, politicos e culturais que de-
vem ser levados em consideragao. Portanto, se as
pessoas nao compreendem por que em determi-
nado contexto um fato acontece, ndo é possivel
falar nada significativo sobre qual é a dinamica
cultural e social do isla.



O dialogo inter-religioso e a consciéncia humana universal>!

Por Moisés Sbardelotto e Patricia Fachin

Traducao Benno Dischinger

Para o te6logo Claude Geffré, o didlogo in-
ter-religioso nao conduzird ao relativismo se as re-
ligides forem fiéis as suas identidades.

As trés grandes religides monoteistas sao por-
tadoras de uma mensagem muito importante para
o futuro da humanidade, defende o teélogo fran-
cés Claude Geffré. Em entrevista concedida, por
e-mail, a IHU On-Line, Geffré afirma que o diélo-
go inter-religioso deveria ser facilitado “ja que as
trés religides monoteistas confessam um Deus cria-
dor, Senhor do universo, e prometem a todo o ser
humano uma salvagao eterna apés a morte”.

Receptivo a ideia do tedlogo suico Hans
King, Geffré aponta a proposta de uma ética glo-
bal “no sentido de que o didlogo inter-religioso
deve tomar em conta este interlocutor que é o hu-
manismo secular, ou ainda o consenso da cons-
ciéncia humana universal”. E enfatiza: “E deseja-
vel que o futuro do didlogo inter-religioso esteja
sob o signo de uma interpelacgao reciproca das mo-
rais religiosas e das éticas seculares”. Para que o
verdadeiro didlogo aconteca, sem que as religides
percam sua identidade particular, Geffré aconse-
lha: “Elas devem, em primeiro lugar, visar melhor
ao conhecimento das grandes religides do Oriente
e compreender que elas nao sao unicamente reli-
gides da imanéncia.” E continua: “Ha religides sem
Deus que, no entanto, tém o sentido da transcen-
déncia. E é justamente porque elas tém um agudo
sentido da transcendéncia que elas querem ultra-
passar a determinacao de um deus pessoal”.

Claude Geffré reside em Paris e é autor de al-
guns dos mais importantes textos sobre os efeitos

do pluralismo religioso, além de ser membro do
Comité Cientifico da revista internacional de Teo-
logia Concilium. Por mais de 20 anos, foi profes-
sor de Teologia Dogmética em Le Saulchoir e ain-
da lecionou Hermenéutica Teoldgica e Teologia
das Religides no Institut Catholique de Paris. Em
1996, foi eleito diretor da Ecole Biblique de Jeru-
salém. Com Régis Debray, publicou o livro Avec
ou sans Dieu? Le philosophe et el théologien (Pa-
ris: Bayard, 2006). Publicou também De Babel a
Pentecéte. Essais de théologie interreligieuse (Pa-
ris: Cerf, 2006).

Confira a entrevista.

IHU On-Line - Como o senhor concebe a in-
culturacao do judaismo, do cristianismo e
do isla no mundo, num momento de globali-
zacao e de fronteiras sempre mais abertas?
Claude Geffré — A inculturacédo de cada um dos
trés monoteismos levanta problemas especificos.
Mas, na época da globalizacao do mundo e de um
pluralismo religioso e cultural cada vez maior, é
preciso insistir na responsabilidade histérica co-
mum dos trés monoteismos ante a comunidade
mundial. A despeito de sua prépria singularidade,
os trés monoteismos sao portadores de uma men-
sagem muito importante para o futuro da humani-
dade, a saber, o ensinamento da Tora, isto é, a im-
possibilidade de dissociar o amor de Deus e o
amor do préximo.

IHU On-Line - Em alguns de seus textos, o
senhor diz que “o Cristo é universal, mas o

51 Entrevista publicada na revista IHU On-Line 302 de 03-08-2009.
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cristianismo nao o é”. O que significa isso
na época do pluralismo religioso?

Claude Geffré — Eu jamais disse que o cristianis-
mo nao é universal. Eu digo simplesmente que
nao é preciso atribuir-lhe, como religido histdrica,
uma universalidade que nao pertence senao ao
Cristo que, como evento transistérico, concilia
nele o absolutamente universal e o absolutamente
concreto. Isso quer dizer que nao convém absolu-
tizar o cristianismo como se ele totalizasse todos os
valores religiosos das outras religides. Além disso,
podem-se encontrar, nas outras tradigdes religio-
sas, certos germes de verdade, de bondade e de
santidade que tém um elo secreto com o mistério
do Cristo que domina toda a histéria humana des-
de seu comeco.

IHU On-Line — Segundo sua opiniao, quais
sao as principais questoes teoldgicas que
dificultam o dialogo entre o cristianismo e
o judaismo, o cristianismo e o isla? E quais
sao as principais questoes histéricas que
geram dificuldades para este dialogo?

Claude Geffré - E impossivel dissociar as ques-
toes teoldgicas das questdes histdricas. Em princi-
pio, o didlogo deveria ser facilitado, ja que as trés
religides monoteistas confessam um Deus criador,
Senhor do universo e prometem a todo ser huma-
no uma salvagao eterna apés a morte. Nés adora-
mos o mesmo Deus, como dizia Joao Paulo 1152,

mas a histéria testemunha lutas fratricidas entre os
filhos de Abraao®3. Judeus, cristaos e muculmanos
reivindicam uma palavra de Deus diferente, com
base em textos fundamentais diferentes: a Biblia
hebraica, o Novo Testamento, o Corado. O didlogo
entre judeus e cristaos é dificil porque os judeus
sempre esperam a vinda do Messias, enquanto os
cristdos identificam Jesus Cristo como o Messias
esperado. Mas o século XX inaugura uma nova
era na relacdo entre o judaismo e o cristianismo.
Por ocasido do tragico evento da Shoah®* (holo-
causto), a Igreja fez um ato de arrependimento pe-
las diversas formas de um antijudaismo que tem
podido favorecer no decurso dos séculos um an-
tissemitismo do qual Auschwitz foi a expressao
mais extrema. E o concilio Vaticano II°> tomou
suas distancias diante de uma falsa teologia crista
do judaismo, a da substituicdo, segundo a qual a
Igreja substitui Israel. As promessas de Deus ao
povo judaico sao feitas sem arrependimento e é
preciso falar de um cumprimento do judaismo
pelo cristianismo que respeite a irredutibilidade do
povo eleito. Ha um face a face da Igreja e de Israel
e uma emulacéo reciproca entre ambos até o ad-
vento do Reino de Deus.

IHU On-Line - O que significam, para o dia-
logo islamo-cristao, as proposicoes dos mu-
culmanos que apresentam Jesus como pro-
feta, mistico e santo? Isso contribui para

52 Papa Joao Paulo II (1920-2005): foi o Sumo Pontifice da Igreja Catdlica, Apostdlica, Romana de 16 de outubro de 1978 até
2005 e sucedeu ao Papa Joao Paulo I, tornando-se o primeiro Papa nao italiano em 450 anos. (Nota da IHU On-Line)

53 Abraao: personagem biblico citado no Livro do Génesis com o qual se desenvolveram trés das maiores vertentes religiosa da
humanidade: judaismo, cristianismo e islamismo. Segundo a Biblia, a mais provéavel procedéncia de Abraao seria a cidade de
Ur dos caldeus, situada no sul da Mesopotamia, onde seus irmaos também teriam nascido. (Nota da IHU On-Line)

5 Shoa: na lingua iidiche (dialeto do aleméao falado por judeus ocidentais) significa calamidade, e é o termo deste idioma para
designar o holocausto. E utilizado por muitos judeus e por um ntmero crescente de cristaos, devido ao desconforto teoldgico
com o significado literal da palavra Holocausto. (Nota da IHU On-Line)

% Concilio Vaticano II: convocado no dia 11-11-1962 pelo Papa Joao XXIII. Ocorreram quatro sessdes, uma em cada ano.
Seu encerramento deu-se a 8-12-1965, pelo Papa Paulo VI. A revisao proposta por este Concilio estava centrada na visao da
Igreja como uma congregacao de fé, substituindo a concepgao hierarquica do Concilio anterior, que declarara a infalibilidade
papal. As transformacoes que introduziu foram no sentido da democratizagao dos ritos, como a missa rezada em vernaculo,
aproximando a Igreja dos fiéis dos diferentes paises. Este Concilio encontrou resisténcia dos setores conservadores da Igreja,
defensores da hierarquia e do dogma estrito, e seus frutos foram, aos poucos, esvaziados, retornando a Igreja a estrutura rigida
preconizada pelo Concilio Vaticano. O IHU promoveu, de 11 de agosto a 11 de novembro de 2005, o Ciclo de Estudos Concilio
Vaticano Il — marcos, trajetérias e perspectivas. Confira, também, a edi¢ao 157 da IHU On-Line, de 26-09-2005, intitulada Hd
lugar para a Igreja na sociedade contemporanea? Gaudium et Spes: 40 anos, disponivel para download na péagina eletrénica
do IHU, www.unisinos.br/ihu. Ainda sobre o tema, a IHU On-Line produziu a edicao 297, Karl Rahner e a ruptura do Vaticano I,
de 15-6-2009, disponivel no link (http://www.unisinos.br/ihuonline/index.php?option=com_tema_capa&ltemid=23). (Nota

da IHU On-Line)
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uma aproximacao e um dialogo ou gera
dificuldades?

Claude Geffré — O préprio Cordo testemunha
um respeito muito grande pelo profeta Jesus.
Embora recuse absolutamente confessa-lo como
Filho de Deus, ele é, como diz a tradicao, o selo da
santidade®®, na medida em que seu nascimento
virginal em Maria manifesta que ele procede dire-
tamente do Espirito de Deus. Nesse sentido, ele é
maior que o profeta Maomé, embora ele nao seja
o tltimo dos profetas. E o privilégio de Maomé ser
o selo da profecia, aquele que cumpre as profecias
de Abraao, Moisés e Jesus. O didlogo entre o cris-
tianismo e o isla se torna muito dificil no plano teo-
légico, na medida em que o isla recusa os dogmas
fundamentais do cristianismo, o mistério trinitario
e o mistério da encarnacao. Mas pode-se esperar
muito de certos trabalhos histéricos sobre as fon-
tes do Corao relativas ao cristianismo que o profe-
ta Maomé pode conhecer. Por que tal desconheci-
mento da filiagao divina de Jesus, que é sempre
entendida num sentido carnal, e entao tal carica-
tura da Trindade onde é Deus o Pai que gera um
filho no seio de Maria? Mas, ao mesmo tempo, é
verdade que a profecia islamica tem um papel de
alertador contra uma compreensao insuficiente da
Trindade, que implicaria ofensa a unicidade abso-
luta de Deus.

IHU On-Line - Que mudancas o senhor
aponta para que as religioes monoteistas
pratiquem verdadeiramente o dialogo in-
ter-religioso, sem perder sua identidade?

Claude Geffré — Elas devem, em primeiro lugar,
visar melhor ao conhecimento das grandes reli-
gides do Oriente e compreender que elas nao sao
unicamente religides da imanéncia. Ha religides
sem Deus que, no entanto, tém o sentido da trans-
cendéncia. E é justamente porque elas tém um
agudo sentido da transcendéncia que querem ul-
trapassar a determinacao de um Deus pessoal.
Elas nos ajudam a procurar um Deus sempre maior
e a superar a representagao antropomorfa de um
didlogo entre a consciéncia humana e Deus. Em
segundo lugar, as religides monoteistas sao tenta-
das a idolatrar sua prépria verdade porque sao

fundadas na prépria Palavra de Deus. Elas correm,
entao, o risco de se tornar intolerantes e mesmo fa-
naticas. O judaismo é sempre tentado a cair no ex-
clusivismo. E, historicamente, o cristianismo e o isla
tiveram uma pretensao hegemoénica ante as outras
religides. Na era do pluralismo religioso, o didlogo
entre as religides nao conduz ao relativismo se cada
religiao for fiel a sua prépria identidade. Sem respei-
to por sua prépria identidade, ndo havera verdadei-
ro didlogo, mas consensos polidos. E precisamente
na confrontacdo com o outro que eu reinterpreto
minha prépria identidade. Descubro, entao, que
minha prépria verdade ndo é necessariamente ex-
clusiva, nem mesmo inclusiva de outras verdades
religiosas: ela é singular. Como crente, posso rece-
ber uma verdade revelada como uma verdade ab-
soluta. Mas, minha concepcao humana desta ver-
dade é sempre parcial e relativa, segundo as res-
pectivas épocas da histéria.

IHU On-Line - Quais sao os principios que
devem regular o didlogo inter-religioso
numa sociedade pés-metafisica? Ainda ha
espaco para as religioes nas sociedades ul-
tramodernas? Se sim, qual o papel das reli-
gioes nesta nova era?

Claude Geffré — Eu nao sei muito bem o que é
preciso entender por sociedade pés-metafisica.
Mas constato que o projeto de uma sociedade se-
cularizada imanente a ela mesma coincide com
uma légica totalitaria. O Estado moderno, descar-
tando as legitimacoes religiosas, tinha a ambicao
de assegurar uma existéncia social pacificada.
Ora, ndo somente o Estado n&o elimina as fraturas
sociais, mas ele gera muitas vezes a morosidade
ou ainda o que alguns designam como “a era do
vazio”. E, pois, muito importante distinguir o Esta-
do como sociedade politica e a nagdo como co-
munidade moral que faz apelo a uma histéria fun-
dada em valores comuns, em simbolos religiosos,
ou nao. Ha, pois, lugar nas sociedades modernas
para uma alteridade, uma transcendéncia que
favorece o elo social e estimula a marcha em
frente do grupo social. Tornou-se corrente dizer
que a chegada da modernidade e da pés-mo-
dernidade coincide com o fim da religido, sobre-

56 No original, em francés, a expressao utilizada pelo entrevistado é sceau de la sainteté. (Nota da IHU On-Line)
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tudo no Ocidente. Um pensador francés como
Marcel Gauchet®” péde escrever que o cristianis-
mo é “a religido de uma saida da religiao”. Mas,
ele ndo confunde o fim da funcédo social da reli-
giao cristd com o fim do cristianismo como reli-
gido vivida, como utopia mobilizadora, como
testemunho profético em favor de outro mundo
possivel. E porque o cristianismo é a religiao da
saida da religidao, compreendida como alienacao
da autonomia humana e como utilidade social,
que o cristianismo pode encarnar uma das figu-
ras possiveis do futuro da religiao.

IHU On-Line - Que tipo de ética o senhor re-
conhece nos grandes monoteismos contem-
poraneos? Podem as religioes contribuir
para a proposta de Hans Kiing de uma ética
mundial? Em caso afirmativo, que espécie
de ética é possivel e desejavel?

Claude Geffré — Os trés monoteismos continuam
sendo os testemunhos de um tesouro moral capi-
tal para a comunidade mundial, a saber, o contet-
do do Decélogo. Além disso, a Declaragao Uni-
versal dos Direitos do Homem se refere a este ethos
da religiao de Israel. Mas, é verdade que a afirma-
cao dos direitos do homem é uma conquista da
consciéncia humana na reivindicacdo de sua au-
tonomia diante de toda heteronomia religiosa. E é
por isso que ela entra em conflito, ndo somente
com a autoridade da Igreja, mas com a do préprio
Deus. Hoje em dia, é a prépria Igreja que quer de-

fender e promover os direitos do homem, em
particular a liberdade de consciéncia e a liberda-
de religiosa. Hans Kiing®8 tem razao em propor
uma ética global no sentido de que o didlogo in-
ter-religioso deve tomar em conta este interlocu-
tor que é o humanismo secular, ou ainda o con-
senso da consciéncia humana universal. E, pois,
desejavel que o futuro do didlogo inter-religioso
esteja sob o signo de uma interpelagéao reciproca
das morais religiosas e das éticas seculares. Con-
cretamente, isso quer dizer que todas as religides
devem reinterpretar seus textos fundadores e suas
tradicoes em funcao das aspiracoes fundamentais
da consciéncia humana em matéria de direitos e
de liberdades. Elas correm o risco de perecer se
seus ensinamentos e suas praticas estiverem em
conflito com o consenso da consciéncia humana
universal. Inversamente, o humanismo secular
deve ficar a escuta do tesouro ético do qual dao
testemunho as tradigbes religiosas. Alguns acredi-
tam voluntariamente que a nova religiao dos direi-
tos do homem vai progressivamente tomar o lugar
das religiGes. Isso seria um erro fatal para o futuro
da humanidade. O cruel século XX nos demons-
trou a tragica fragilidade da consciéncia humana
deixada a si mesma e que pode legitimar os piores
crimes contra a dignidade da pessoa humana. N6s
sabemos melhor o que é intoleravel, porque desu-
mano. E, para o futuro, a vocagao das grandes re-
ligides do mundo é a de nos ajudar a decifra o que
é o humano auténtico.

57 Marcel Gauchet: filésofo francés, que, com Luc Ferry, é autor do livro O religioso apds a religido (Paris: Grasset. 2004).

Escreveu Le désenchantement du monde (Paris: Gallimard. 1985), La condition historique (Paris: Stock, 2003) e Un monde
désenchanté? (Paris: L atelier. 2004). Confira, no sitio do IHU o seguinte material: Os direitos individuais paralisam a democra-
cia, publicado em 20-02-2008, Estamos num momento tanto de invengao religiosa como de saida da religido, entrevista com
Marcel Gauchet, em 09-02-2008, e A Franca é um pais profundamente deprimido, publicado em 23-04-2007. Confira nesta
edicdo uma entrevista exclusiva com ele. (Nota da IHU On-Line)

58 Hans Kiing (1928): te6logo suico, padre catélico desde 1954. Foi professor na Universidade de Tiibingen, onde também diri-
giu o Instituto de Pesquisa Ecuménica. Foi consultor teol6gico do Concilio Vaticano II. Destacou-se por ter questionado as dou-
trinas tradicionais e a infalibilidade do Papa. O Vaticano proibiu-o de atuar como teélogo em 1979. Nessa época, foi nomeado
para a cadeira de Teologia Ecuménica. Atualmente, mantém boas relagcbes com a Igreja e é presidente da Fundacao de Etica
Mundial, em Tiibingen. Um escritério da Fundacao de Etica Mundial funciona dentro do Instituto Humanitas Unisinos desde o
segundo semestre do ano passado. Kiing dedica-se, atualmente, ao estudo das grandes religides, sendo autor de obras, como
A Igreja Catdlica, publicada pela editora Objetiva e Religiées do Mundo: em Busca dos Pontos Comuns, pela editora Verus. De
21 a 26 de outubro de 2007 aconteceu o Ciclo de Conferéncias com Hans Kiing - Ciéncia e fé - por uma ética mundial,
com a presenca de Hans Kiing, realizado no campus da Unisinos e da UFPR, bem como no Goethe-Institut Porto Alegre, na
Universidade Catdlica de Brasilia, na Universidade Candido Mendes do Rio de Janeiro e na Universidade Federal de Juiz de
Fora — UFMG. Um dos objetivos do evento foi difundir no Brasil a proposta e atuais resultados do Projeto de Etica Mundial.
Confira no site do IHU (www.ihu.unisinos.br), a edi¢ao 240 da revista IHU On-Line, de 22-10-2007, intitulada Projeto de Etica
Mundial. Um debate. (Nota da IHU On-Line)
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A dignidade humana em primeiro plano,

a base da moral do Weltethos>?

Entrevista com Hans Kiing

“No Ethos Mundial - tanto no que se refere
aos direitos humanos como também aos deveres
humanos — a dignidade humana esté em primeiro
plano; ela é a base da moral”, explica seu autor, o
renomado tedlogo suico Hans Kiing, que proferiu,
na Unisinos, a conferéncia “As religides mundiais
e a Etica global”. Segundo Kiing, o projeto da éti-
ca global “nao é uma teoria ou ideologia, mas
uma praxis, no sentido de possibilitar a préatica
convivéncia das pessoas humanas na familia, na
escola, na comunidade, numa cidade, numa na-
¢ao e também na comunidade das nacoes”. Con-
fira a integra da entrevista exclusiva que Kiing
concedeu, por email, a IHU On-Line.

Tedlogo catdlico, Kiing vive desde 1967 em
Tibingen, onde leciona na Universidade. Por suas
posicoes firmes diante de Roma, sofreu duras re-
presélias, que, em 1979, culminaram na cassagao
de sua autorizagao canoénica para lecionar Teolo-
gia em instituicdo superior catdlica. Kiing tinha ta-
manho prestigio intelectual na época que a Uni-
versidade, para que o professor e sua equipe de
pesquisadores pudessem continuar atuando, criou
o Instituto de Pesquisas Ecuménicas, como unida-
de autébnoma em relagao a Faculdade de Teologia
Catélica. Em 1990, ao encerrar sua carreira na
Universidade, Hans Kiing lancou o Projeto de Eti-
ca Mundial. Em setembro de 2005, o papa Bento
XVI surpreendeu a opinido piblica mundial ao re-
ceber Kiing para uma longa conversa amigavel na
residéncia de Castel Gandolfo.

Também no Brasil a obra de Kiing, Projeto
de Etica Mundial. Uma moral ecuménica em vista

da sobrevivéncia humana (Sao Paulo: Paulinas,
1992) foi marco fundador de uma discussao que,
pela preméncia dos fatos, frutificou rapidamente e
continua a angariar apoio. Seguiu-lhe a publica-
cao de Uma ética global para a politica e a econo-
mia mundiais (Petrépolis: Vozes, 1999). A obra
mais recente de Hans Kiing, traduzida para o por-
tugués é O principio de todas as coisas. Ciéncias
Naturais e Religido (Petrépolis: Vozes, 2007).
Confira a entrevista.

IHU On-Line - Como se situa o Projeto da
Etica Mundial ante a discussao entre o ab-
solutismo da verdade e o relativismo?
Hans Kiing - O Projeto de uma Etica Mundial
(Weltethos) nao toma posicao em abstrato ante
tais questées teéricas. No Projeto de uma Etica
Mundial, nao se trata de uma teoria ou ideologia,
porém de uma praxis, no sentido de possibilitar a
préatica convivéncia dos homens na familia, na es-
cola, na comunidade, numa cidade, numa nagao
e também na comunidade das nacoes. Nao se tra-
ta, portanto, da questdo da verdade em si, porém
de padroes, valores e posturas éticas bem concre-
tas e elementares, que podem e devem ser expres-
sas por todos os humanos da mais diversificada
orientacdo espiritual e da mais diversificada reli-
gido e filosofia.

IHU On-Line - Portanto, nenhuma “ditadu-
ra do relativismo”?

Hans Kiing — Nao, ja é bem claro que o Projeto
de Etica Mundial n&o cultua um relativismo abso-

59 Entrevista publicada na revista IHU On-Line 240 de 22-10-2007.
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luto, no qual anything goes. Também é um fato de
que a imensa maioria dos humanos nao estéa dis-
posta a aceitar, sem mais, por exemplo, o assassi-
nato de inocentes, o abuso de criangas e de mu-
lheres ou a mentira de governantes.

Neste sentido, ha realmente normas constan-
tes. Mas estas normas devem sempre ser realiza-
das numa situagao concreta e essas situacoes po-
dem ser muito diversas. E, quando o papa se quei-
xa com razao de uma “ditadura do relativismo”,
deve-se, de outra parte, acentuar que outras tan-
tas pessoas lastimam uma ditadura do absolutis-
mo: que alguém quer saber, sozinho no mundo, o
que é “a verdade”, por exemplo, em questoes de
regulacao de nascimentos, aborto, tecnologia ge-
nética, ajuda a moribundos e assim por diante.
Nbés nao necessitamos nem de uma ditadura do
relativismo, nem de uma ditadura do absolutismo.

IHU On-Line - Quais sao as maiores dificul-
dades para que as quatro diretrizes®® do
Projeto23 se insiram no modelo da hodier-
na sociedade ocidental?

Hans Kiing - Trata-se, de um lado, dos libertinos
que nao aceitam nenhuma norma moral para si,
que utilizam qualquer préximo apenas como meio
para um fim e, quando vem ao caso, dele abusam
irrefreadamente. Ha governantes que com menti-
ras conduzem povos inteiros a guerra, ou Chief
Executive Officers (CEO’s), que, com seus balan-
cetes falsificados, enganam milhées ou bilhdes de
pessoas. Os grandes escandalos que vivenciamos
na politica, na economia e mesmo na ciéncia im-
peliram muitas pessoas a constatagcédo de que nem
tudo pode ser permitido, mas que as antiquissimas
normas como “nao matar”, “nao furtar”, “nao le-
vantar falso testemunho”, “nao abusar da sexuali-
dade” valem para as pessoas de todas as culturas
e de todas as camadas sociais.

IHU On-Line - Entao, é s6 o libertinismo que
prejudica a recepcao do Ethos mundial?

Hans Kiing - Nao, também a prejudica um rigo-
rismo que identifica imediatamente qualquer nor-

ma moral com exigéncias rigorosas bem concre-
tas, como as da doutrina moral catélico-romana
tradicionalista. Muitas pessoas rejeitam a autori-
dade moral da Igreja catdlica porque dela se abu-
sou demasiadamente para todas as possiveis pres-
cricoes concretas, tanto na moral sexual como
também na disciplina eclesiastica.

IHU On-Line - E possivel uma Etica Mundial,
mesmo “minimalista”, sem que se pressu-
ponha um niicleo de ordem natural, como o
direito natural ou a teologia natural?

Hans Kiing — O Projeto de uma Etica Mundial
atua mais empiricamente, enquanto se questiona
as tradicoes religiosas e filosoficas da humanidade
sobre esses critérios basicos e se vé que felizmente
eles sao confirmados por toda parte. O tradicional
direito natural é pouco apropriado para isso: é
verdade que ele tem atras de si uma grande tradi-
¢ao greco-escolastica, mas padece ha tempo sob
dois percalcos: 1. Ele é encarado de maneira de-
masiado estatica e ndo faz jus ao constante desen-
volvimento ulterior, também da moral. 2. Abu-
sou-se dele com frequéncia, para, por exemplo,
em questdes da moral social e sexual, fixar deter-
minadas normas que se desenvolveram historica-
mente como sendo de direito natural. Acima de
tudo, foi prejudicial que se tenha estigmatizado
como imoral qualquer meio anticoncepcional,
porque seria contra naturam. Uma ética contem-
porénea quase nao fala da natureza, porém da
pessoa ou do individuo humano. Por isso, no
Ethos mundial — tanto no que se refere aos direitos
humanos como também aos deveres humanos — a
dignidade humana estd em primeiro plano; ela é a
base da moral.

IHU On-Line - Que sentido podem manter
essas quatro diretrizes se delas for tirada a
fundamentacao cultural e/ou religiosa?

Hans Kiing - Como sao fundamentadas as nor-
mas elementares da humanidade é uma questao
secundaria. Elas podem ser fundamentadas por
uma religidao ou por determinada filosofia ou tam-

%0 As quatro diretrizes, solenemente proclamadas em 1993 no Parlamento das Religides Mundiais, séo: Nao violéncia e respeito
por toda forma de vida; Solidariedade e ordem econémica justa; Tolerancia e lealdade de vida; e Igualdade de direitos e entre

os sexos. (Nota da IHU On-Line)
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bém de maneira pragmatico-humanista. Para po-
der conviver de maneira pratica, é preciso unifi-
car-se em relacdo as préprias normas, porém nao
em relacdo a sua fundamentacao.

IHU On-Line - Como dialogam o Projeto da
Etica Mundial e a democracia?

Hans Kiing — O Projeto da Etica Mundial ja pres-
supoe todas as diferencgas que de fato existem na
sociedade mundial em perspectiva multipla. Seria

61

ilusério pensar que poderiamos elimina-las todas.
Antes, é mais importante que pessoas e grupos
humanos, que nacoes e também toda a sociedade
humana possam conviver pacificamente, embora
os individuos e grupos se diferenciem uns dos ou-
tros por multiplas diferencas. Um ordenamento
democrético deve, para poder funcionar, pressu-
por valores éticos béasicos que ele proprio nao
pode criar.



O papel contemporaneo da religiao®!

Por Moisés Sbardelotto e Patricia Fachin

Tradugdo Luis Marcos Sander

Para o teélogo alemao Karl-Josef Kuschel,
sem o cumprimento dos dez mandamentos de
Deus, nao havera convivéncia pacifica no mundo.

“Nao héa necessidade de ‘negociagoes’, e sim
de intercambio de valores, e, acima de tudo, de
ensino religioso, a fim de conscientizar as pessoas
de que elas compartilham uma origem comum e
um destino comum”, defende Karl-Josef Kuschel
ao comentar a relacéao entre as religides monoteis-
tas. Para o teblogo, elas compartilham tradicoes e
tém muitos aspectos em comum, “nao s6 em rela-
¢ao a ética, mas também a Teologia, em especial
sua crenca em Deus criador, mantenedor e consu-
mador do ser humano”.

Na entrevista a seguir, concedida por e-mail
a IHU On-Line, Kuschel frisa que, no mundo in-
teiro, ha “uma mescla de fenémenos pés e pré-re-
ligiosos”. Ele cita o secularismo, o humanismo, o
pluralismo religioso, lembra o hedonismo e fala
também do “retorno da religiao” e do conceito
poés-secular de Habermas. Entre tantas formas de
seguir a Deus, ele lanca o questionamento: “Sera
que isso também se aplica a Africa e 4 Asia e a mui-
tos paises da América do Sul?” E complementa:
“Se olharmos para o mundo muculmano, encon-
traremos combinacoes paradoxais, envolvendo o
uso de tecnologias ultramodernas e uma atitude
de fundamentalismos ultratradicionais. Essas
combinacbes inesperadas, essas misturas sur-
preendentes de elementos heterogéneos sao tipi-
cas do papel contemporaneo da religiao”.

Karl-Josef Kuschel leciona Teologia da Cul-
tura e do Didlogo Inter-religioso na Faculdade de

Teologia Catdlica da Universidade de Tubingen.
E vice-presidente da Fundacao Weltethos (Funda-
cao Etica Mundial). E autor de Jesus im Spiegel
der Weltliteratur. Eine Jahrhundertbilanz in Tex-
ten und Einflihrungen (Imagens de Jesus na litera-
ture mundial. Textos e informacdes introdutérias
para um século em perspectiva) (Disseldorf,
1999), Jud, Christ und Muselmann vereinigt?
Lessings “Nathan der Weise” (Judeu, cristdo e
mulcumano unidos? “Natéa, o sdbio”, de Lessing)
(Duisseldorf, 2004). Ele escreveu o Cadernos
Teologia Puablica nimero 28, intitulado Funda-
mentacdo atual dos direitos humanos entre judeus,
cristaos e mugulmanos: anélises comparativas en-
tre as religides e problemas, e nimero 21, intitula-
do Bento XVI e Hans Kiing: contexto e perspecti-
vas do encontro em Castel Gandolfo.
Confira a entrevista.

IHU On-Line — Em uma sociedade moderna
(p6s-moderna ou até mesmo ultramoderna),
como fica o papel da religiao? Estamos em
uma sociedade pés-religiosa também?

Karl-Josef Kuschel - Sua pergunta exige uma
resposta que corresponda aos desdobramentos
muito diferentes que estdo ocorrendo em diferen-
tes continentes do mundo e em diferentes areas
dentro dos continentes. Nas grandes cidades do
mundo inteiro, temos uma mescla de fendbmenos
pos e pré-religiosos. Temos secularismo e huma-
nismo em vérios graus e temos pluralismo religio-
so. Temos ainda a influéncia das igrejas tradicio-
nais e o florescimento de novas seitas e movimen-

61 Entrevista publicada na revista IHU On-Line 302 de 03-08-2009.
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tos religiosos, especialmente no Brasil. Apés o
colapso das ideologias tradicionais, temos muita
desorientacao e hedonismo e o que os sociélogos
da religiao chamam de retorno da religiao. O mais
influente filésofo alemao contemporaneo, Jirgen
Habermas®?, falou recentemente de uma socieda-
de pos-secular em que nds (ao menos no Ociden-
te) vivemos. Pergunto-me: sera que isso também
se aplica a Africa e a Asia e a muitos paises da
América do Sul? Se olharmos para o mundo mu-
culmano, encontraremos combinagoes paradoxa-
is, envolvendo o uso de tecnologias ultramoder-
nas e uma atitude de fundamentalismos ultratradi-
cionais. Essas combinacbes inesperadas, essas
misturas surpreendentes de elementos heterogé-
neos sao tipicas do papel contemporaneo da
religido.

IHU On-Line - O que o cristianismo tem de
especifico ou “inegociavel” em sua consti-
tuicao interna que, sem isso, a religiao se
descaracterizaria?

Karl-Josef Kuschel - O judaismo, o cristianis-
mo e o isla estao vinculados desde o inicio. Eles
compartilham entre si tradicbes que nao comparti-
lham com religides de origem indiana ou chinesa.
O Novo Testamento nao pode ser entendido sem
o legado da Biblia Hebraica e das tradi¢oes rabini-
cas, e o Corao, a revelagao de Deus para o mundo
de fala arabe, vé-se situado na linha da revelacao
de Deus aos judeus e aos cristaos. O judaismo, o
cristianismo e o isla sao, com razao, chamados de
religides monoteistas, proféticas e abradmicas.
Para rotular esta caracteristica distintiva, falo de
um “ecumenismo abraamico” entre judeus, cris-
taos e mugulmanos. Como compartilham grandes
tradigbes umas com as outras, estas religides tém
muito em comum, ndo s6 em relagao a ética (os
Dez Mandamentos também se encontram no Co-
rao), mas também a Teologia, em especial sua
crencga em Deus como criador, mantenedor e con-

sumador do ser humano. Nao héa necessidade de
negociagdes, e sim de intercambio de valores, e,
acima de tudo, de ensino religioso, a fim de cons-
cientizar as pessoas de que elas compartilham
uma origem e um destino comuns.

IHU On-Line - Qual a contribuicao que as
religioes monoteistas podem oferecer a hu-
manidade nesse momento de crise econé-
mica, politica e ecoldgica?

Karl-Josef Kuschel — Em todas as trés religioes
monoteistas, ha pessoas que se dao conta de que
a crenca no mundo como criacao de Deus implica
uma forte responsabilidade pela Terra. Caso se
leve a sério a crenca de que o planeta nao é pro-
priedade do ser humano, mas uma dadiva de
Deus, deixa-se de lidar de maneira irresponséavel
com os recursos deste mundo. Por causa de sua
profunda conviccao de que a Terra é uma dadiva
de Deus, os adeptos das trés religides monoteistas
deveriam ser a vanguarda na protecao do planeta
contra a exploragao total.

IHU On-Line - E possivel um dialogo entre
as diferentes religioes, sem que se desca-
racterizem ou se digladiem? Quais as con-
dicoes deste dialogo?

Karl-Josef Kuschel — Vou comecar falando dos
limites. O dialogo inter-religioso nao tem o objeti-
vo de dissolver a identidade da religido da pessoa.
As varias religides tém reivindicagcoes mutuas a
respeito da verdade. A Tord é definitivamente o
centro do judaismo, assim como o Corao o é para
os mugulmanos, e a pessoa de Jesus Cristo, para
os cristaos. Mas o relacionamento com o outro
tem de partir justamente desse centro. Por ser cris-
tao, tenho interesse nas experiéncias religiosas do
outro. Estou interessado e disposto a entender a
alteridade do outro, a aprender da riqueza de suas
tradicoes. A mais profunda motivacdo para mim
como cristao é a firme crenca de que todo ser hu-

62 Jiirgen Habermas (1929): filsofo aleméo, principal estudioso da segunda geracao da Escola de Frankfurt. Herdando as dis-
cussoes da Escola de Frankfurt, Habermas aponta a agao comunicativa como superacao da razao iluminista transformada num
novo mito que encobre a dominagao burguesa (razdo instrumental). Seus estudos voltam-se para o conhecimento e a ética.
Confira no site do IHU (www.ihu.unisinos.br), nas Noticias do dia, o debate entre Habermas e Joseph Ratzinger, o Papa Ben-
to XVI. Habermas, fil6sofo ateu, invoca uma nova alianca entre fé e razdo, mas de maneira diversa, como Bento XVI propés na
conferéncia que realizou em 12-09-2006 na Universidade de Regensburg. (Nota da IHU On-Line)
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mano é criado a imagem de Deus e a regra de
ouro ensinada por Jesus: “O que queres que fa-
cam a ti, faze-o tu aos outros”.

IHU On-Line - Como os 10 Mandamentos
de Deus recebidos por Moisés perpassam o
cristianismo e as demais religioes mono-
teistas? Qual a sua validade e pertinéncia
hoje, ap6s milhares de anos apés sua apre-
sentacao ao mundo?

Karl-Josef Kuschel — Nossos leitores e leitoras
deveriam saber que mandamentos cruciais da tra-
dicao judaico-cristao-muculmana também sao
compartilhados por adeptos de outras grandes re-
ligides, como o hinduismo, budismo ou confucio-
nismo. Na declaracao intitulada Uma ética global,
do Parlamento das Religioes Mundiais (Chicago,
1993), eles foram listados pela primeira vez na his-
téria das religides: compromisso com uma cultura
de nao violéncia e respeito pela vida (“Nao mata-
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rés”); compromisso com uma cultura de solidarie-
dade e uma ordem econémica justa (“Nao furta-
ras”); compromisso com uma cultura de toleran-
cia e uma vida de veracidade (“Nao mentiras”);
compromisso com uma cultura de direitos iguais e
de parceria entre homens e mulheres (“Nao adul-
teraras”). Sem esses mandamentos basicos, nao
havera convivéncia pacifica em nenhuma parte
do mundo. Visto que o ser humano - falando do
ponto de vista ético — nao mudou ao longo de mi-
lhares de anos, os mandamentos milenares ainda
sao validos.

IHU On-Line — Em linhas gerais, que tipo de
ética o senhor reconhece nos grandes mo-
noteismos contemporaneos?

Karl-Josef Kuschel — Uma ética que segue a ob-
servacao de que nao havera paz mundial sem jus-
tica mundial.
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